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Os homens fazem sua propria historia, mas
ndo a fazem como querem; ndo a fazem
sob circunstancia de sua escolha e sim sob
aquelas com que se defrontam
diretamente, legadas e transmitidas pelo
passado.
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RESUMO

O presente trabalho trata da presenca dos missionarios metodistas no Mato Grosso, no
periodo de 1928 a 1946. Tem por objetivo compreender o processo que culminou na vinda
desses religiosos, sua instalagdo na regido, as atividades que desenvolveram e, sobretudo,
o envolvimento na educacdo dos indios Nandéva e Kaiowa. Para a compreensdo do
trabalho missionario buscamos analisar a forma como eles concebiam e representavam a si
mesmos, as populagbes indigenas, a natureza, 0 homem mato-grossense e a sua missao,
levando em conta os interesses das igrejas envolvidas em suas relacdes com a sociedade e
o Estado.Mediante a analise documental das cartas, relatérios, livro Ata, etc. procuramos
reconstruir a histéria do processo de instalacdo da Missao Evangélica Caiua na regiao de
Dourados, desde de a fundacio da Associacdo de Catequese dos Indios, a criacdo da
escola, do orfanato, do hospital, enfim suas diversas frente de trabalho junto aos indios da
regido.
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RESUMO

O presente trabalho trata da presenca dos missionarios metodistas no Mato Grosso, no
periodo de 1928 a 1946. Tem por objetivo compreender o processo que culminou na vinda
desses religiosos, sua instalagédo na regido, as atividades que desenvolveram e, sobretudo,
0 envolvimento na educacdo dos indios Nandéva e Kaiowa. Para a compreensdo do
trabalho missionario buscamos analisar a forma como eles concebiam e representavam a si
mesmos, as populagbes indigenas, a natureza, 0 homem mato-grossense e a sua missao,
levando em conta os interesses das igrejas envolvidas em suas relagfes com a sociedade e
o Estado.Mediante a analise documental das cartas, relatérios, livro Ata, etc. procuramos
reconstruir a histéria do processo de instalacdo da Missdo Evangélica Caiua na regido de
Dourados, desde de a fundacdo da Associacio de Catequese dos indios, a criacdo da
escola, do orfanato, do hospital, enfim suas diversas frente de trabalho junto aos indios da

regido.



INTRODUCAO

Estudar a presenca metodista na regido de Dourados, no periodo de 1928 a 1944, ¢
uma tentativa de compreender o processo que culminou na vinda desses religiosos, sua
instalacdo na regido, as atividades que desenvolveram e, sobretudo, o envolvimento na
educagdo dos indios Guarani*. A compreensdo do trabalho missionario implica a anélise da
forma como eles concebiam e representavam a si mesmos, as populagdes indigenas, a
natureza, 0 homem mato-grossense e a sua missao, levando em consideracdo os interesses da

igreja em suas relagdes com a sociedade.

O estudo das relagbes estabelecidas entre missionarios e indios, na Missdo Caiud, é relevante para
compreendermos as formas como aconteceram os contatos interculturais, relagbes marcadas por tensdes,

conflitos, resisténcias, acomodag6es, negociagdes e trocas.

Neste sentido, partimos do pressuposto de que as
situacOes de contato ndo tém lugar de modo uni-direcional.
Apesar das assimetrias concretas existentes entre culturas que
estabelecem contato, defendemos ndo haver uma mera
assimilacéo de uma pela outra. Os contatos ndo podem ser vistos
como caminhos para a destruicdo de modos tradicionais de vida,
mas como um processo que leva a constru¢do de um novo estilo
de vida, com novas estratégias e alternativas, onde a cultura tem
uma dimensdo essencialmente dindmica e adaptativa (Novaes,

1993).

! Os Guarani fazem parte da familia linguistica tupi-guarani e hoje podem ser classificados em trés subgrupos: os
Guarani Kaiowa, os Guarani Mbya e os Guarani Nandéva. Existiam na reserva de Dourados no periodo da
pesquisa (1928 a 1946) as etnias Guarani Kaiowa e Guarani Nandéva, além de um nimero menor da etnia
Terena.



A cultura, compreendida como “organiza¢do da situagdo atual em torno do passado” (Sahlins, 1999,
p.192), é extremamente dinamica e sujeita a transformac6es historicas. Se o evento histérico é interpretado e

compreendido a partir da cultura, esta é transformada a partir da histéria. Nas palavras desse antropélogo:

A histéria é ordenada culturalmente de diferentes modos nas diversas
sociedades, de acordo com os esquemas de significacdo das coisas. O
contrario também é verdadeiro: esquemas culturais sdo ordenados
historicamente porque, em maior ou menor grau, os significados séo
reavaliados quando realizados na pratica. A sintese desses contrarios
desdobra-se nas agdes criativas dos sujeitos histéricos, ou seja, as pessoas
envolvidas (Sahlins, 1999, p. 7).

Ao analisarmos a relacdo entre indios e missionarios, ndo
podemos desconsiderar as circunstancias em que se deram 0S
contatos, estes marcados pelas situacbes de tensdes
caracteristicas de uma regido proxima a fronteira geografica do
Brasil com o Paraguai e a Bolivia. Ademais, a localizacdo da
Reserva Indigena de Dourados fazia com que convergissem para
0 seu interior, para 0 seu entorno e para a propria Missdo Caiu,
uma multiplicidade de etnias e culturas, tornando este um
ambiente multi-étnico e multicultural, no qual conviviam mato-
grossenses, missionarios norte-americanos, indios Kaiowa,
Nandéva e Terena?, além de emigrantes paulistas, gatichos,

mineiros, nordestinos e muitos outros.

A Reserva de Dourados foi constituida com o propdsito

de transformar os indigenas em trabalhadores nacionais. O

2 A grafia dos grupos indigenas utilizada neste trabalho seguiu as normas da Convencéo sobre grafia dos nomes
tribais, aprovada na 12 Reunido Brasileira de Antropologia, realizada no Rio de Janeiro, 1953 (in SCHADEN,
1976). No item 20 desta norma, diz que ““os nomes tribais escrever-se-do com letra maidscula, facultando-se o
uso de mindscula no seu emprego adjetival”. No item 22, da mesma, esta estabelecido que os nomes dos grupos
indigenas “nao terdo flexdo portuguesa de nimero ou género, quer no uso substantival, quer no adjetival”. A
listagem dos nomes tribais do Brasil, publicada no Boletim do Museu do indio, n.8, dez. 1998, sugere uma outra
grafia, como por exemplo Kaiwa, Nhandeva, Mbia. A etnia Kaiowa podera ser encontrada em citagdes com a
grafia Caiua, Cayua, Caynazes, Cayuazes e Kaiowa.



objetivo do governo era fazer com que o indio assimilasse a
cultura ocidental e se integrasse a sociedade chamada civilizada.
Ela surgiu com o estabelecimento de outras reservas na regido,
sob a responsabilidade do Servigo de Protegdo aos indios - SPI.
A linha de acdo do SPI, consistia em agrupar os indios dispersos

pelo vasto territorio da regido.

Os indios Guarani, que tradicionalmente habitavam areas
esparsas, compostas por pequenos nucleos populacionais,
separados entre si por varios quildbmetros, mas que, no entanto,
mantinham lagos de parentesco, foram, assim, compelidos a
deixarem seus territdrios originais para viverem num espago
criado artificialmente por ndo indios: as reservas. Havia um
modelo padréo para as reservas, cuja extensdo era cerca de 3600

ha. A Reserva de Dourados, com efeito, possui 3539 ha.

O momento historico por que passava 0 Estado do Mato
Grosso®, a partir da década de 1930, configurava-se pelo
processo de consolidagdo de ocupacdo da fronteira geogréfica,
por iniciativa do Governo Federal, resultando no loteamento das
terras circunvizinhas a Reserva, transformando-as em col6nias
agricolas. Com a criacdo dessas coldnias, intensificaram-se as
retiradas de indios de suas terras de ocupacdo tradicional e o

confinamento nas areas destinadas as Reservas.

® O Mato Grosso no qual se refere este trabalho corresponde aos atuais estados de Mato Grosso e Mato Grosso
do Sul, quando menciona Sul do Mato Grosso se refere ao atual Mato Grosso do Sul.



A alocacdo dos indigenas na Reserva de Dourados
envolveu diversos atores sociais, tecendo um universo de
relagdes extremamente complexo e dindmico, que opunha e
aproximava indios, religiosos, proprietérios de terra, governo e

negociantes.

Assim, faz-se necesséario focalizarmos a acdo e as
estratégias utilizadas pelos missionarios e a forma como o0s
Nandeva e Kaiwa se comportaram frente a eles. Ou seja, como
foram as relagOes entre esses grupos, sobretudo as relagdes que
se deram no hospital, no orfanato e na escola que o0s
missiondrios implantaram na reserva, buscando "evangelizar e
civilizar" os indios. Procuraremos, entdo, observar as préaticas
pedagdgicas adotadas pelos missiondrios, rituais, devogBes e
simbolos utilizados por estes na catequese e na educagdo

indigena.

A partir da leitura dos relatos e discursos produzidos pelos missionérios, enfrentaremos o desafio de
fazer emergir a presenca dos indigenas como sujeitos histdricos, e ndo como vitimas passivas do chamado
processo civilizador. Nesta perspectiva, procuraremos filtrar, nas entrelinhas do discurso religioso, o testemunho
dos indigenas enquanto atores sociais, permitindo uma compreensdo de como se processaram as relacdes entre
missionarios e indios. Essa leitura possibilitara entender a forma como se manifesta a resisténcia cultural, como
um processo ambiguo, amplo e diluido, que também implica aceitar e estabelecer normas de convivéncia
matuas, negociar e preservar espagos de autonomia. Neste sentido, é importante a visdo processual de longa

duracdo, proposta por Norbert Elias (1995/1996), para sugerir novas possibilidades de abordagem para a historia.

Faz-se necessario compreender o conhecimento como algo historicamente em expanséo e prestando a
devida atencdo ao contexto historico onde foi produzido (Chalmers, 1993). Assim, o olhar aqui langado ndo sera

de condenacdo ou de glorificacdo, pronto a destacar vitimas e apontar opressores, resolvido a identificar



civilizados e aprendizes. indios e missionarios conviveram em alguns momentos conflituosamente, em outros
harmoniosamente; ambos, ora aprenderam, ora ensinaram. N&o se trata, portanto, de se adotar, tal como fizeram
0s missionarios, uma perspectiva assimilacionista, sob a qual os indios apenas solveriam as visées de mundo, o

ethos e os modos de ser dos ndo-indios.

A delimitagdo do periodo de andlise, de 1928 a 1944, se deu em razdo da opgdo por estudarmos o
periodo compreendido entre o inicio da missdo e o envolvimento dos primeiros indigenas no processo de
evangelizacdo e catequese dos indios. Reconhecemos que todo recorte temporal é necessariamente arbitrario,
mas ao demarcarmos este periodo de abordagem tivemos a intencdo de direcionar nossos estudos para a
compreensdo das relacdes iniciais que os missionarios estabeleceram com a sociedade, o Estado, a natureza e 0s

indios mato-grossenses.

Discursos, sejam pronunciados, imagéticos ou escritos, trazem consigo textos cujas entrelinhas so
podem ser adequadamente lidas considerando-se quem os produziu, quais instituices estdo vinculadas a sua
producdo, a quem pretendia atingir, em que momentos histéricos e em que circunstancias foram proferidos e

quais os interesses subjacentes de quem os produziu.

As fontes documentais, utilizadas no estudo da presenca metodista no Mato Grosso e
na analise das relagdes estabelecidas com os Nandeva e Kaiow4 na Missdo Caiua, foram os
relatérios do Servico de Protecdo ao indio, diarios elaborados pelos missionarios, atas,
artigos, fotografias e imagens produzidas pelos missionarios, sobretudo aquelas que foram
destinadas & publicacdo no jornal oficial da Igreja Metodista na época (“O Expositor Cristédo”)
e na revista (“A Voz Missionaria”). A analise se concentrou nos documentos que permitiram
vislumbrar os discursos, estratégias e posturas dos religiosos, em suas relagdes com as

manifestagbes educacionais, culturais e religiosas dos habitantes da regido de Dourados.

Um fator importante a considerar sobre essas fontes é que, pelo fato de serem produzidas, em sua quase
totalidade, por membros da hierarquia eclesial, elas precisam ser analisadas com muito cuidado para evitar uma
histéria que legitime, justamente, os aspectos que os documentos querem perpetuar. E preciso partir de uma

postura critica em relagdo aquilo que a instituicdo procura consagrar e veicular como verdade oficial, buscando,



nas entrelinhas, os verdadeiros interesses que estdo por tras das estratégias que movem sua presenca e expansao

em determinado lugar e momento histérico.

As abordagens tedrico-metodoldgicas que orientam a
leitura e interpretacdo das fontes estdo direcionadas para a
analise desses discursos e imagens que foram veiculados acerca
da regido de Dourados e dos indios. Estes discursos e imagens
sdo concebidos como representacdes construidas culturalmente e
carregam consigo os valores e interesses dos grupos que as

produziram.

A producdo e veiculagdo de imagens ndo séo gratuitas,
estas tornam-se instrumentos de poder, na medida em que
legitimam e justificam préticas sociais. No caso dos
missionarios, essas imagens e representacdes do outro foram
mobilizadas, veiculadas, para justificar os diversos projetos que
buscavam sua incorporagdo ao universo da chamada sociedade
“civilizada”. Assim, a analise dos textos selecionados se
direcionou no sentido de compreender de que modo as
representagdes e imagens produzidas pelos missionarios,
desempenharam o papel estratégico na manipulagdo simbolica
de diferentes agentes sociais. Neste aspecto, fazemos referéncia
as proposicoes de Chartier (1988, p. 17) a respeito das
percepcdes do social como “discursos que produzem estratégias
e praticas sociais, que [...] tendem a impor uma autoridade a
custa de outros, por elas menosprezados, a legitimar as suas

escolhas ou condutas™. Neste sentido, a tarefa que nos apresenta



ndo é apenas descrever como se deu a construgdo de uma
etnografia missionaria, mas compreender qual o papel que ela

desempenha no contexto das zonas de contato interculturais.

A presente pesquisa foi dividida em trés capitulos. No
primeiro capitulo Aspectos histéricos do metodismo: uma breve
abordagem, tivemos a pretensdo de descrever tragos gerais® do
metodismo, seu surgimento na Inglaterra, sua passagem pelos
EUA, e sua chegada ao Brasil, bem como ao Estado de Mato
Grosso. Posteriormente resgatamos o processo historico que
culminou na vinda desses religiosos e sua instalacdo na regiéo
de Dourados. Buscamos compreender os aspectos ideoldgicos
que configuram a doutrina e o0s valores metodistas.
Contextualizamos o momento histérico pelo qual a Igreja estava
passando, seus movimentos internos, e em especial 0 movimento

de nacionaliza¢do ocorrido nesse periodo.

No segundo capitulo Os indios Nandeva e Kaiowa na
regido sul de Mato Grosso, buscamos analisar e contextualizar
0s elementos que caracterizaram e marcaram a questdo indigena
na regido no sul de Mato Grosso nas décadas de 1920 a 1940,
destacando diversos agentes e interesses sociais presentes na
regido. A exemplo a companhia Matte Laranjera que atuou
durante décadas na extracdo da erva mate, utilizando mao de
obra indigena na exploracéo dos ervais nativos que existiam na

regido; a presenca e atuacdo dos funcionarios do SPI, com a



criagdo das Reservas Indigenas e o processo de expansdo das
fronteiras agricolas nacionais, com a criacdo da Colbnia

Agricola Nacional de Dourados (CAND).

No terceiro capitulo A Missdo Evangeélica Caiué:
instalacdo, organizagdo e praticas, procuramos desvendar as
relagBes entre missionarios e os indios Nandeva e Kaiwa,
buscando compreender as formas como Se processaram 0S
contatos interculturais, as relacfes de trocas, tensdes, conflitos,
acomodagdes, negociagdes e resisténcia cultural; a concepcédo de
indio, de si mesmo, da natureza, de missdo e do homem
douradense. Por fim analisamos as praticas desenvolvidas pelos
religiosos no trabalho social, através das atividades relacionadas
introducéo de novas técnicas agricolas, o atendimento a salde e
higiéne dos indigenas, da escola, da adocdo e educacéo de
criangas e do orfanato. Préaticas que objetivavam a implantacéo
de uma cultura cristd protestante, pois, paralelo as diversas
atividades desenvolvidas buscava-se catequisar os indios, ou

seja, converter e salvar sua alma.

4 Para melhor entendimento e aprofundamento sobre o metodismo sugerimos consultar a bibliografia utizada.



CAPITULO |

ASPECTOS HISTORICOS DO METODISMO

Uma breve abordagem

1.1 Origem da Igreja Metodista

O metodismo surgiu na Inglaterra em 1729, no seio da
Igreja Anglicana, como movimento de reavivamento espiritual e
preocupacgdo social. Lideraram este movimento 0s pastores
anglicanos John Benjamin Wesley® e Charles Wesley, que na
Universidade de Oxford, juntamente com outros amigos,
participavam de um grupo de estudo da Biblia, oragdo e visitas

aos presos (Lopes 2000).

O ano de 1738 é dado como inicio oficial do metodismo,
quando John Wesley conta ter tido uma experiéncia religiosa

pessoal particularmente profunda. Essa experiéncia motivou-o a

® Segundo Lopes (2000, p.77): [John Benjamin Wesley em 1729 voltou para Universidade de Oxford onde antes
estudara], “agora para ser um fellow, uma funcdo semelhante a de um professor/preceptor. Formado em
Humanidades em grau de Mestre, Wesley dedicara-se ao ministério religioso e se tornara clérigo da igreja a qual



iniciar o trabalho de pregacdo religiosa para a populagdo
trabalhadora. Dedicou sua vida ao “evangelho social”, que
objetivava a melhoria das condicbes de vida dos(as)
trabalhadores(as) explorados(as) nas minas de carvédo inglesas.
O movimento Metodista esteve presente em grandes lutas e
conquistas sociais. Como exemplo, podemos apontar o fato de
que a Igreja Metodista foi uma das responsaveis pela luta para
que se findasse a escraviddo negra na Inglaterra e em suas
colénias. A Ultima carta que John Wesley escreveu foi
enderecada a William Wilberforce, encorajando-o na sua luta no

parlamento inglés contra a escravidéo.

O Metodismo opds-se veementemente & opressdo
industrial, pregava contra a exploragdo de mulheres e de
criancas, lutava pela humanizagdo das oficinas, defendia a
reducdo da jornada diéria de trabalho, que era de 12 horas, e
reivindicava aumento de salarios para os trabalhadores e

trabalhadoras.

John Wesley escreveu diversos livros em linguagem
popular sobre salde, religido e historia da Inglaterra, visando a
educacdo da populagdo carente. Fundou em Kingswood,
juntamente com seu amigo George Whitefield, em 24 de junho
de 1748, a primeira escola metodista, destinada a educagéo dos

filhos e filhas de mineiros e de pregadores metodistas. Possuia

pertencia e a qual se manteve fiel até sua morte. Sua experiéncia religiosa — construida sobre a disciplina herdada
da casa paterna mas resultante especialmente da severa educacdo que imprimira sua mae Suzana”.



um curriculo avancado para a época, que incluia latim, historia,
literatura, aritmética, geografia e grego. Outro avango era a
inclusdo das mocas, quando a educagdo nas escolas era ainda

amplamente um privilégio masculino.

E pertinente adiantar que as preocupacdes de John
Wesley, a esta época, ndo invocavam o0 processo civilizador.
Tratava-se de préticas cujo fulcro central era a transformacéo da
sociedade, além da pregacdo da Palavra. Estes principios
permaneceram constantes no Metodismo, como veremos
adiante, até que se desse a grande cisdo na Igreja Metodista
Americana, por ocasido das divergéncias de interesses entre
sulistas e nortistas, quando da Guerra da Secessédo nos Estados
Unidos. E a partir deste ponto na histdria da igreja que surgem
0S primeiros passos voltados para a promocdo de um processo
civilizatorio; este papel seria levado a cabo pelos metodistas
sulistas e iria extrapolar os limites do territorio estadunidense,

atingindo nossas regides em expansdo agricola.

O metodismo cresceu muito na Inglaterra, propagando-se
na Irlanda, onde foram fundadas varias sociedades metodistas.
Somente depois da morte de John Wesley, em 1791, as
sociedades metodistas separaram da Igreja Anglicana, tornando-

se oficialmente Igreja Metodista.

Os primeiros metodistas que desenvolveram trabalho

missionario entre os indios da América do Norte, foram os



irmédos Wesley. John Wesley foi enviado para trabalhar entre os
indios na colbnia da Georgia, atual estado da Georgia, na
América do Norte. John Wesley e Charles Wesley foram
missionarios da Sociedade para a propagacdo do evangelho no
estrangeiro que era na época e continua sendo na atualidade a

junta missionaria da igreja da Inglaterra.

John Wesley escreveu uma carta ao Dr. John Burton,
membro do Conselho Diretor da Col6nia, no dia 10 de outubro
de 1735, onze dias antes de sair da Inglaterra para ir & Georgia,

dizendo:

Meu alvo principal a que todos os outros estdo subordinados é a esperanca
de salvar a minha prépria alma... Espero descobrir o verdadeiro sentido do
evangelho ao prega-lo aos pagdos. Eles ndo possuem comentarios para
anular o texto, nenhuma va filosofia para corrompé-lo, nem comentaristas
cobicosos e ambiciosos para amenizar suas verdades desagradaveis, para
reconciliar a mente mundana com a fé, o espirito de Cristo com o espirito do
mundo. Ndo tém partido, nenhum interesse a servir, portanto sdo aptos para
receberem o evangelho na sua simplicidade. Sdo0 como criancinhas,
humildes, desejosos de aprender e prontos para realizar a vontade de Deus.
Conseqlientemente eles saberdo de toda a doutrina que prego, se for de Deus.
Por eles, espero descobrir a pureza daquela fé que uma vez foi entregue aos
santos. O sentido genuino e pleno daquelas leis, que ninguém que cuida de
coisas mundanas pode entender (apud Reily 1994, p. 93).

Segundo Reily (1994), ele ndo ficou muito tempo nesta
missdo entre os indios, também nédo consta que tenha convertido
algum indigena na Georgia. Parece-nos que esta misséo entre 0s
indios significava para John Wesley colocar a prova sua fé e a
doutrina que pregava. A forma como ele concebia os indigenas:
“criancinhas, humildes e desejosos de aprender”, nos leva a
imaginar que ele ndo tenha tido muito éxito em seus propositos,

mas ndo sabemos exatamente porque ndo tenha permanecido



1.2 Os metodistas nos EUA

muito tempo junto a estes indigenas e nem mesmo os ter

convertido.

Quando Wesley comecou a enviar obreiros para as
colénias inglesas na América, j4 estava bem adiantado o
movimento de independéncia e, a partir de 1775, o movimento
ja tomava a forma de uma Guerra de Independéncia. Nos oito
anos de guerra, todos os missionarios que Wesley havia enviado
voltaram, menos um, Francis Asbury. Asbury, que nunca mais
voltou para sua Inglaterra nativa, tornou-se um dos principais
lideres surgido durante os anos do conflito. John Wesley néo

apoiava 0 movimento de independéncia.

Apesar da dificuldade e do desassossego causados pela
guerra, 0 numero de metodistas aumentava rapidamente. No fim
da guerra, j& contavam com uns 15.000 e mais de 80 pregadores.
O proprio Wesley, que ndo aprovara a revolucdo, agora deu
pleno apoio na nova situagdo; ele preparou uma liturgia
(baseado no Livro de Oragdo Comum), um livro candnico (a
Disciplina), ordenou dois pregadores como presbiteros e o Dr.
Tomés Coke como "superintendente” (o que hoje na Igreja
Metodista equivaleria a bispo) para os Metodistas na América.

Essas agOes foram fundamentais para que os Metodistas na



América se tornassem Igreja. Ele tomou um outro passo nessa
direcdo, chegando a nomear também Francis Asbury como
“superintendente”. Asbury, porém, reconheceu o espirito da
independéncia dos metodistas na América e sO aceitou a
lideranca mediante eleicdo pelos pregadores. Em 1784, os
pregadores se reuniram e, sob a dire¢cdo de Coke, fundaram a
Igreja Metodista Episcopal (antes o metodismo era movimento,
ndo Igreja); elegeram Asbury, ainda leigo, Didcono, Presbitero e
Superintendente em trés dias sucessivos; e, dos seus parcos
recursos humanos e financeiros, estabeleceram uma faculdade,
Cokesbury College (aproveitando os nomes de Coke e Asbury,
os dois "superintendentes” ou bispos) e mandaram missionarios
para a Antiga e a Nova Terra, apesar do fato de s existirem
pouco mais de 80 pregadores metodistas no pais. Assim nasceu
a Igreja Metodista Episcopal, a menor denominagdo no

continente norte-americano.

O metodismo nos Estados Unidos cresceu e se expandiu
rapidamente até tornar-se uma Igreja respeitada e
economicamente forte. Reily (1984, p. 21), se referindo a este

crescimento, escreve:

Quando da pequena criacdo da Igreja Metodista Episcopal, em 1784, havia
menos de 15.000 metodistas nos Estados Unidos; nos meados do século
XIX, estes ja constituiam a maior igreja do pais. Como ocorreu tdo
fenomenal crescimento? A explicagdo parece ser que 0S metodistas se
adaptavam, melhor do que as outras denominacdes, ao fendmeno peculiar
americano, chamado de ‘fronteira’®.

® O termo fronteira “significa a area do Oeste que fazia parte do pais, mas ainda pouco povoada por brancos; a
fronteira ainda ndo estava definida pois o pais expandia rapidamente os limites geograficos” (Reily, 1984, p.21).



Reily, também chama a atencdo para os métodos
evangelisticos, o ministério itinerante, a estrutura eclesiastica e a
teologia metodista que contribuiram para a rapida expanséo
metodista, tornando-se, até meados do século XIX , a maior
igreja protestante da América do Norte. Este fato influenciou as
outras denominagdes nas mudangas em suas préaticas e postura

doutrinaria.

1.3 O surgimento das Igrejas do “Sul” e do “Norte”

Os primeiros escravos negros foram introduzidos em
territérios que seriam os EUA nos primdrdios da colonizagéo
inglesa, em 1619. Passou a ser consenso que a agricultura nas
colonias dependia do escravo. John Wesley condenava a
escraviddo, ele ndo admitia, sob hipotese alguma, que um ser
humano fosse dono de um outro, inclusive proibia donos de
escravos serem membros da Igreja. Mas nas colonias
americanas, quem trabalhava nas fazendas de lavoura eram os
negros e, apesar da Declaracdo da Independéncia (1776) afirmar
como uma "verdade auto-evidente" que todos foram dotados
pelo Criador do Direito da Liberdade, no novo pais (EUA) a

escraviddo ndo foi abolida logo de inicio.

As poucas vozes de protesto ao sistema ndo foram

suficientes para levantar a consciéncia da Igreja de modo geral;



e, com o tremendo aumento da producéo do algodéo, para a qual
se pensava indispensavel o trabalho negro, segundo Reily
(1981), dois argumentos passaram a preponderar: um de ordem
filosofica (Aristoteles entendia que alguns nascem para dominar,
outros para serem dominados); outro biblica, postulando que a
Biblia ndo apresentava a escraviddo como um mal, sendo como
bem (a exemplo de Paulo que mandou o escravo fugitivo
Onésimo de volta ao seu senhor, Filemon). Este ultimo
argumento tratava-se de uma interpretacdo caracteristica daquele
periodo histérico e com intencionalidade especifica para
justificarem os interesses que defendiam, pois na biblia existem
mais episoédios que condenam a escraviddo do que os que

justificam, a exemplo de Isaias, Moisés e outros.

Foi sd a partir de 1830 em diante que o movimento de
abolicdo comegou a crescer; e nesta luta muitos metodistas
participaram plenamente. Mas o grande problema foi que a
Igreja como um todo ndo aderiu logo ao movimento. As grandes
denominagdes chegaram a se dividir, resultando em Igrejas "do
Norte" e Igrejas "do Sul". Isto atingiu o Metodismo em 1844 e

fez nascer a Igreja Metodista Episcopal do Sul.

No Norte do pais, freqlientemente, os abolicionistas
metodistas eram também seus melhores evangelistas; no Sul,
infelizmente, a defesa da escraviddao foi como um machado,
separando as coisas consideradas espirituais das seculares. Com

esta dicotomia norte-sul despontam diferenciacbes no que



concerne ao apostolado: nortistas ainda engajados em
transformagdes sociais; sulistas voltados para civilizagdo das
almas ndo convertidas. Esta infeliz dicotomia iria influenciar o
pensamento e a agdo das missdes da Igreja Metodista no Brasil,

como afirma Reily (1984, p. 24):

Sendo densamente “sulista” o grosso dos missionarios enviados para o
Brasil, o impacto seria naturalmente a énfase na conversdo individual, na
vida de oracdo e devocdo, e na ética pessoal impecavel. Ficava faltando,
pois, a traducdo dessa vida cristd em luta pela justica e liberdade de todos.

Quando chega ao Brasil, 0 metodismo vindo dos Estados
Unidos e de origem sulista, vem comprometido como o sistema
politico-social de sua pétria, influenciando de maneira decisiva
na construcdo da Igreja Metodista no Brasil, influéncias, que
perseguiram a Igreja por longos anos, mesmo depois de sua

desvinculagdo oficial a igreja estadunidense em 1930.

1.4 O Metodismo no Brasil

O metodismo chega ao Brasil na segunda metade do século XIX. A
primeira tentativa de se estabelecer por aqui foi em 1835/1836, com a presenca
dos missionarios norte-americanos Fountain E. Pitts, Justin Spaulding e Daniel

P. Kidder, que se estabeleceram no Rio de Janeiro (Kennedy 1928).

Essa missdo se encerrou em 1841. Alguns historiadores justificam o

fechamento por causa da cisdo na Igreja Metodista e também por conta da



guerra civil (1861-1865). Reily avalia que os motivos que levaram o fechamento

desta missao foram outros:

As principais causas reais foram bem outra como os documentos abaixo
deixam claro: 1)falta de pessoal missionario; 2)dificuldade de acesso direto
ao povo brasileiro devido a supersticGes e limitacdo da liberdade religiosa; e
3) arrocho financeiro provocado pela depressdo econdmica nos Estados
Unidos, o chamado “Panico de 37” (Reily, 1984, p. 84).

A misséo metodista no Brasil foi organizada basicamente
pela Igreja Metodista Episcopal do Sul dos Estados Unidos.
Entre o periodo que finaliza a primeira tentativa missionéria e o
inicio do segundo periodo, a Igreja Metodista nos Estados
Unidos experimentou graves conflitos, principalmente na
questdo da escraviddo, que resultaram, em 1844, na diviséo da
Igreja Metodista, com a criagdo, em 1846, da Igreja Episcopal
do Sul, responsavel pela reabertura da Missdo Metodista no
Brasil (Kennedy, 1928).

Em 1867, com a vinda do pastor metodista Junius
Newman, Superintendente Distrital, o trabalho é retomado.
Newman acompanhava alguns imigrantes norte-americanos que
estavam fugindo da guerra civil nos EUA. A Guerra deixou
endividada a Junta, sem possibilidade de enviar obreiros para
qualquer local. Newman financiou sua propria vinda ao Brasil,
com suas modestas economias. Chegaram ao Rio de Janeiro em
agosto de 1867, estabeleceram-se nas proximidades de Saltinho,
Limeira, Piracicaba, Santa Barbara d’Oeste e Americana,
interior de S&o Paulo. Newman abre uma pequena igreja na

regido para atender aos protestantes de lingua inglesa.



Ele trabalhava com os colonos estadunidenses e pregava
em inglés. Um dos motivos da demora de Newman em organizar
uma paroquia metodista é que ele pregava, principalmente, para
metodistas, batistas, presbiterianos e a todos que desejassem
ouvir sua mensagem, pensando ser mais sabio unir os "ouvintes"
em uma Unica igreja, sem placa denominacional. Somente mais
tarde, todas as denominagOes organizaram-se em igrejas, de
acordo com sua origem eclesiastica nos EUA.

Em 1876, a Junta de Missbes da Igreja Metodista
Episcopal Sul, enviou seu primeiro obreiro oficial: John James
Ranson, que se dedicou ao aprendizado do portugués para
desenvolver o trabalho missionério entre os brasileiros.

Segundo Kennedy (1928), J.E. Newman e sua familia
mudaram-se para Piracicaba, interior de S&o Paulo, onde
permaneceram por aproximadamente um ano, entre 1879-1880,
quando as filhas de Newman, Annie e Mary, organizaram um
internato e externato: o "Colégio Newman", que é considerado
precursor do Colégio Piracicabano, o Colégio foi fechado pois
Annie casou-se e Mary adoeceu.

Em 1878, com a vinda do missionario J. J. Ransom,
funda-se uma igreja metodista no Rio de Janeiro e 0 metodismo
expande-se principalmente nas regides sul e sudeste, com suas
instituicbes de ensino. A partir de 1879 ele seria o

Superintendente.



O periodo de 1876 a 1886 é geralmente denominado de
"Missdo Ransom", visto que ele organizou toda a estrutura. Ele
ndo teve pressa para estabelecer o campo de trabalho: Piracicaba
ele descartou; fez um reconhecimento do Rio Grande do Sul,
mas escolheu o Rio de Janeiro como centro estratégico para
propagar o metodismao.

Conforme relata o rev. Kennedy (1928), Ransom iniciou
sua pregacdo na lingua portuguesa e inglesa em janeiro de 1878,
no Rio de Janeiro. Os primeiros brasileiros foram recebidos a
comunhdo da Igreja em margo de 1879, sem serem rebatizados.
Ransom foi aos Estados Unidos em busca de mais pessoas
dispostas a contribuir na tarefa missionaria no Brasil. Voltou,
dois anos depois, com James L. Kennedy, Marta Watts e o casal
Koger. Todos contribuiram na expansdo geogréfica da Misséo e
também na construcdo e expansdo na area da educagdo em nosso
pais.

A educadora Marta Watts veio como missionaria com a
tarefa de educar criangas e mocas brasileiras. O Colégio
Piracicabano, primeiro educandario metodista no Brasil, foi
fundado em 13 de setembro de 1881, com a matricula de apenas
uma aluna, Maria Escobar. Fatores como a capacidade e a
dedicacdo da diretora e 0 novo método do Colégio chamaram
novas alunas, a partir do ano seguinte. O educandéario foi a
semente para a UNIMEP (Universidade Metodista de

Piracicaba), criada em 1975.



A partir da vinda de Miss Martha Watts para o Brasil, a
proposta educacional desenvolvida nas escolas metodistas
brasileiras refletiu a teologia que animava os missionarios na
implantacdo do metodismo no Brasil. A teologia da obra
educacional metodista no Brasil foi de indole liberal. No centro,
achava-se a convicgdo propria do liberalismo de que a educagéo
do ser humano para o bem é o caminho para o aperfeicoamento
social e moral da humanidade. A construgdo de um mundo justo
e bom é possivel, desde que o ser humano receba uma adequada
educacdo (Mesquida 1994, p. 31).

Nesse contexto e na persecugdo do interesse pela
educacdo de criangas pobres, Frances S. Koger fundou uma
escola especialmente destinada a atendé-las. E como lembra
Lopes (2000, p. 88) “N&o é exagero dizer que onde quer que 0s
metodistas tenham iniciado seu trabalho missionario este
marcou pela presenca de uma escola, como marca identificadora
da percepcdo do valor da educagdo que estava presente na
denominacdo”. Influéncia que vai marcar posteriormente 0
trabalho dos metodistas na Missdo Caiua e a preocupacgao com a
educacdo das criangas e dos adultos indigenas no sul do antigo
estado de Mato Grosso.

Em 1° de janeiro de 1886, foi publicada a primeira
edicdo do jornal Metodista Catdlico, destinado ndo somente aos

protestantes, mas a todos os “amadores de progresso e ordem



social”. O rev. J.J. Ransom, redator responsavel pelo jornal na
primeira edicdo em 1886, justifica 0 nome do periodico:

O ‘Methodista Catholico’ julga ser do seu dever explicar o0 seu o programa.
Sendo esta folha orgéo da Igreja Methodista: abracando a religido christd em
toda a sua plenitude, e fraternisando com todos que creem em Deus e amam
a Nosso Senhor Jesus Christo, portanto o termo ‘Catholico’. [...] Invocamos
0 auxilio de todos os crentes e amigos do Evangelho, bem como de todos os
amadores de progresso e ordem social. Rio, 29 de Dezembro 1885.
Methodista Catholico. Publicacdo quinzenal da Igreja Methodista Episcopal
no Brasil. Tipografia Aldina: Rio de Janeiro. Vol I, N° I, 1886. P.1.

Apb6s um ano e cinco meses o jornal transforma-se em
Expositor Christdo’. O objetivo do perioédico “era ensinar e
defender a doutrina cristé, tendo em vista promover os interesses
daquele ramo da Igreja Crista®””, com carater mais voltado para a
moralidade religiosa e social do que para o diadlogo ecuménico
proposto pelo Methodista Catholico, sendo o redator responsavel
o rev. J. L. Kennedy.

Quando da introdugdo do metodismo no Brasil, 0 mesmo
se caracterizava como um pais com uma grande extensdo
geografica, com a maior parte de sua populagdo vivendo no
meio rural. Os meios de transportes eram atrasados, a méo de
obra era o trabalho escravo em processo de extingdo, o que
levava ao incentivo da imigracdo estrangeira, por parte dos
fazendeiros e do governo. Do ponto de vista religioso, a Igreja

Catélica era considerada a religi&o oficial®. O regime politico era

"0 Expositor Christao foi a principal fonte de pesquisa para o desenvolvimento deste trabalho, considerando que
este periddico é uma fonte primaria de consulta obrigatéria, pois era um espacgo que refletia as preocupacdes de
cunho religioso, educacional, politico e social do periodo.

& Afirmacdes do rev. Kennedy, publicada no 1° volume do jornal Expositor Christdo em 1887 p.1.

® Ap6s a independéncia do Brasil, 0 pais manteve como heranca portuguesa o regime do padroado, ou Seja, a
Igreja era considerada uma instituicdo vinculada e submetida ao Estado, sendo que o clero era visto como quadro
do funcionalismo publico. A separacéo entre Igreja e Estado somente ocorreu apds o fim do regime monarquico,
com a Proclamac&o da Republica, em 1889.



a monarquia. O sistema econdmico era agricola, fundamentado
no trabalho escravo, em processo de libertagdo. Outras questdes
tumultuavam o Império brasileiro neste periodo, como a Guerra
do Paraguai, os conflitos entre Estado-Igreja e a presséo
exercida pelo movimento republicano.

Nesta conjuntura se inseria 0 metodismo no Brasil,
vivendo suas contradicbes e contribuindo para embates
importantes no pais. Uma caracteristica forte do metodismo era

a manifestagdo do pensamento liberal™

, Que se somou as
diferentes correntes que faziam oposicdo a situacdo social
estabelecida no Brasil.

Os metodistas se posicionaram contra a escravatura,
embora fosse uma postura polémica, uma vez que, parte de seus
compatriotas, que aqui viviam, possuia escravos. Os
missiondrios exerceram uma atuacdo discreta em relagcdo ao
sistema escravista. O rev. Justin Spaulding, pastor metodista,
criticou a fraqueza governamental sobre o assunto, fez restrigdes
a postura dos juizes em sua carta ao secretario correspondente da
Sociedade Missionéria da Igreja Metodista Episcopal, de 1° de
setembro de 1836, no qual ele diz:

Qual sera o resultado final da escraviddo, ou quando ela terminara neste
pais, é impossivel dizer [...]. Os magistrados, solenemente juramentados a
fazer cumprir as leis, frequentemente fecham os olhos e recebem subornos
[...]. Tudo o que podemos fazer é usar diligente e mui discretamente os
meios, observar os sinais dos tempos, e entrar por toda a porta aberta pela
Providéncia, para prestar-lhe servigo (apud Reily, 1984. p. 83).

0 Os Liberais diziam que “todos os homens sdo resultado da educacdo que tiveram”. Este pensamento
influenciou a presenca metodista no Brasil, pois desde o principio do seu estabelecimento no pais, investiram
em educandarios, escolas e, posteriormente, na Missdo Caiuas, onde os missionarios vislumbravam na educagdo
das criancas a esperanca da Missdo.



Por outro lado, quando se instalou no Brasil o metodismo
norte-americano, de origem sulista e comprometido com o
sistema politico-social de sua patria, trouxe a ideologia
dominante de que era necessario e prioritario compartilhar os
“beneficios da civilizagdo protestante-biblica-americana”'! com
os brasileiros, que eram “menos afortunados™?. Segundo Reily
(1981, p. 227), “ao lado da religido eclesiastica, existia uma
religido civil que muito informou a auto-imagem dos
americanos, e dos seus missionarios”.

E relevante observar qual era a atitude dos missionarios
frente a alteridade. Esses estadunidenses assumiam atitudes
etnocéntricas diante do “outro™®, destituidas de qualquer caréter
relativizador. Concebiam-se como boa parte do restante de seus
compatriotas, numa posicdo privilegiada. Ser estadunidense
representava, numa perspectiva da evolugdo social, ter
alcancado o cume da escala evolutiva. Significava estar no &pice
na trajetdria da humanidade, no rumo a civilizagdo. Embutidos
deste espirito, pds-se em prética a ideologia da preservacéo
nacional na expanséo transnacional, ideologia esta voltada para
o oferecimento de “beneficios culturais aos menos afortunados”.

Em outras palavras, levar o que de melhor possuiam para 0s

1 Expressdo utilizada por Reily (1981 p.228).

2 1dem

3 Quando duas populacdes estdo em contato, cada uma procura interpretar, julgar, os costumes e tradicdes da
outra. Nem sempre estas interpretagdes ou julgamento sdo feitos com coeréncia e respeito a cultura do outro.
Desse modo, da mesma forma que os missionarios americanos quando vieram para o Brasil sentiam que estavam
num grau de superioridade em relacdo ao povo e a cultura brasileira, os proprios brasileiros tidos como
“civilizados”, se julgavam superiores a cultura e aos povos indigenas. E assim, os missionarios americanos
tinham determinadas idéias a respeito dos brasileiros e agiam segundo essas idéias, bem como os brasileiros
“civilizados”, faziam uma imagem dos povos indigenas e atuavam segundo essa imagem.



“outros”, civilizar e evangelizar o “barbaro” e o “selvagem”, o
“atrasado”.

O Brasil, por seu turno, figurava num quadro distinto dos
Estados Unidos. Aqui vivia-se numa era em que a
industrializacdo ainda era incipiente, a estrutura agréria arcaica,
muitas de suas formas de organizagédo social eram reconhecidas
como primitivas, com praticas religiosas consideradas selvagens
e atrasadas. O terreno, nas latitudes sul da América, era bastante
fecundo para a obra missionaria do metodismo estadunidense na
perseguicdo de seu ideal missionario e civilizador, que tinha
como finalidades ndo apenas expandir a fé cristd, mas “trazer os
beneficios culturais”. A percep¢do que se tinha das populagdes
indigenas no Brasil acabou corroborando o caminho seguido.

Esse tipo de metodismo implantado no Brasil se
caracteriza politicamente por uma atitude de complacéncia com
0 governo brasileiro, condicdo indispensavel para a sua
sobrevivéncia. De outro lado, revela uma oposicdo e
agressividade a cultura tipicamente brasileira, basicamente uma
cultura catdlica e afro-indigena.

Até 1930, a obra missionaria é desenvolvida sob o
dominio quase absoluto da presenca e agdo dos missionarios
estadunidenses nos postos de importancia e de poder da Igreja.

Antes da Autonomia®, havia muito pouco no metodismo do

4 A Autonomia foi um processo importante na vida da Igreja Metodista pois s6 a partir desta conquista inicia-se
a construgcdo de uma igreja verdadeiramente brasileira. Com o crescimento da Igreja e movimento de
nacionalismo crescendo no pais, era necessario que a Igreja se tornasse independente dos Estados Unidos. Apos
muita discussdo, a Igreja Metodista conquista sua Autonomia em 2 de setembro de 1930. Neste momento, foi



Brasil, de uma participagdo atuante, critica, consciente e mais
responsavel em relacdo a vida politica da nacdo. A estrutura
organizacional e administrativa montada pelos missionarios era
uma réplica completa do modelo norte-americano. Isto conduziu
a uma admiracéao e dependéncia do sistema politico-social norte-
americano. Durante este periodo (1867-1930), o metodismo no
Brasil permanece como uma igreja que, de certa forma,
distancia-se da realidade e da cultura brasileira.

A ética metodista de entdo era preponderantemente
puritana. Seu traco caracteristico maior era a proibicdo: vedava-
se tudo o que pudesse sinalizar possibilidade de choque com o
modo de ver o mundo apresentado pelos missionarios norte-
americanos. Tinha-se, pois, que, ao aceitar 0 metodismo, 0
individuo era arrancado de sua cultura, desarraigado de seus
valores e colocado num “novo lugar”, onde iria cultivar “nova
vida”, em meio as “novas companhias”, com “novos
comportamentos” e “novos objetivos”.

O missionario, de um modo geral, assumia compromisso
com a lIgreja Metodista e igualmente com a nagdo norte-

americana. Essa forma desenvolvida pela obra missionaria

eleito o primeiro bispo da Igreja, que se chamava Willian Tarboux e era estadunidense. Somente oito anos depois
foi eleito primeiro bispo metodista brasileiro que se chamava César Dacorso Filho, demonstrando que mesmo
depois da Autonomia a Igreja Metodista brasileira manteve uma grande dependéncia em relacdo a Igreja dos
Estados Unidos que mantinha a frente dos cargos de liderancas o0s pastores, missionarios e bispos
estadunidenses. Para que uma Igreja fosse aut6bnoma ela deveria possuir 3 requisitos: 1. Auto-sustento
(condigdesfinanceiras). 2. Ministério prdprio (pastores brasileiros). 3. Auto-propagacdo (condigdes de crescer
sozinha). A implantacdo da Missdo Caiua em Dourados contribuiria para o cumprimento destes requisitos.
Ver em anexo o documento de Proclamacdo da Autonomia da Igreja Metodista, para o aprofundamento desta
tematica ler “As origens da Autonomia do Metodismo Brasileiro” In: Reily D. A. Metodismo Brasileiro e
Wesleyano. Sao Paulo: Imprensa Metodista, 1981.



metodista no Brasil se mostrou profundamente comprometida
com a cultura norte-americana e dela dependente. Isto ajudou,
em muito, a manter o metodismo brasileiro indiferente a cultura
nacional e o levou a uma quase adoragdo de tudo que
representasse a cultura e o povo estadunidense, muito mais do

que os proprios valores basicos do metodismo.

1.5 A Igreja Metodista no Brasil e a expansdo missionaria

Em 1916, os protestantes brasileiros ja pensavam nas
possibilidades de instalar uma misséo religiosa entre os indios,
propondo que sua organizacdo fosse interdenominacional. Na
conferéncia do Rio, que se seguiu ao Congresso do Panama
(1916), Alvaro Reis fez um apelo em favor de misses entre os
indios (Regional Conferences in Latin América, p. 228), sendo
que a comissdo brasileira de cooperagdo, fruto do “Panamad”,
logo se interessou em promover missdes interdenominacionais

entre os indigenas brasileiros.

A leitura do Expositor Cristdo revela que a Igreja
Metodista demonstrava interesse e preocupacgdo com as questoes
indigenas. Isto fica evidente ao observamos a quantidade de
artigos publicados no referido jornal. Além disso, sabemos que

no encerramento da Conferéncia Anual da Igreja Metodista,



realizada em Piracicaba, em 15 de agosto de 1925, o engenheiro
Dr. J. B. Vasques foi convidado como conferencista para fazer
um relato do seu trabalho realizado entre os indios desde 1910.
A primeira parte da conferéncia foi publicada no Expositor
Christdo de 9 de setembro de 1925; a segunda , em 16 de

setembro do mesmo ano.

No inicio de 1925, os metodistas comecaram a publicar
artigos referentes ao desejo de iniciar uma missdo indigena no
estado de Mato Grosso, 0 que nos leva a indagar sobre qual seria
a importancia e o significado de estabelecer uma misséo deste
género para 0s metodistas brasileiros. Se olharmos para o
contexto em que se debatiam os brasileiros, podemos afirmar
que a abertura de um campo de misséo era fundamental para
legitimar as pretensdes do movimento de autonomia da Igreja,
conforme podemos observar no artigo publicado no Expositor
Christdo, intitulado “Pelos nossos aborigines”: [...] nenhuma
outra empresa evangelica poderia ser mais enternecedora ao
coragéo brasileiro, nem teria o cond&o de apellar com mais vigor
as almas christds do que uma estacdo missionaria em pleno
sertdo de Mato Grosso ou de outro Estado do Sul (Expositor

Christéo, 14 e 22 de abril de 1925, p. 1).

E relevante lembrarmos que o Mato Grosso, naquela

época era visto como um imenso “sertdo”®, lugar atrasado, onde

15 Souza (1999) analisa o imaginario geografico presente no pensamento social brasileiro no final do século X1X
e meados do XX, que concebia 0 espago da nagdo como sertdo e litoral. Nos autores que pensam o Brasil como



moravam selvagens e pessoas grosseiras, 0 que tornava a regido
um desafio para quem quizesse levar o “progresso”e a
“civilizacdo”. Destacava-se também, a preocupacdo com a
integracdo e civilizacdo dos indios que habitavam os sertdes
brasileiro e mato-grossense. [Essa preocupagdo estava
relacionada ao sentimento de que o processo de construgdo da
Nacdo brasileira exigia a homogeneizagdo do territdrio e sua
gente, incorporando a nacionalidade os espacos considerados
vazios (mesmo sendo ocupados por indigenas) e os diversos
grupos étnicos existentes.

O ideario missionario presente na igreja influénciou nas decisdes da
Conferéncia Central do Brasil, que em sua primeira sessdo do ano de 1928,
lancou as bases iniciais para o trabalho, resolvendo enviar um missionario
nacional a Illha da Madeira e a0 mesmo tempo participar com outros

denominagdes religiosas na evangelizagdo dos indios Kaiowa, no estado de

Mato Grosso.

No artigo intitulado “Expansdo Methodista”, observamos que tanto o
projeto de envio de um missiondrio a llha Madeira, quanto a participacdo em um
empreendimento missionario no Mato Grosso, encontraram apoio no seio da

Igreja, pois

sertdo e litoral aparece, de forma bastante contundente, a necessidade de superar-se a distancia entre a borda
oceanica e o sertdo, incorporando e atualizando-o em relagdo ao litoral, visto como civilizado. “A solucéo para
recuperar a nacionalidade cindida é retornar ao sertdo levando o impeto civilizatdrio capaz de neutralizar suas
caracteristicas indesejaveis — 0 atraso e o0 vazio — e de la ressurgir espalhando a brasilidade mais auténtica e
resguardada pelo afastamento da costa” p. 33.



A promptiddo e a generosidade com que a Egreja respondeu ao appello para
a obra missionaria, constituem, innegavelmente, ndo sé uma soberba
demonstracdo de forca, como também de excellente indice da superioridade
de seu espirito evangelico.

Com certeza o coracdo de Jesus, nosso Salvador e Rei, alegrou-se, como nés
nos alegramos e até experimentamos certo orgulho bom, ante essa prova de
fé e de vitalidade da joven Egreja Brasileira.

Devemos recebé-la como a revelagdo providencial de nossa capacidade
ecclesiastica e um appello ardente do ceu para que prossigamos
corajosamente, palmilhando o caminho que Deus abriu perante nossos olhos
(O Expositor Christao, 2 de Janeiro de 1929, p.2).

A resolucdo da Conferéncia Central do Brasil foi para que se destacasse
um missionario nacional para a llha da Madeira, em carater provisorio. Deveria
este missionario estudar as condi¢des do trabalho evangélico na llha, suas
possibilidades de desenvolvimento, necessidades, recursos, enfim, colher todas
as informacdes que pudessem servir para orientar o futuro procedimento da
Igreja Metodista Brasileira. Feito o calculo aproximado das despesas de viagem
e estadia do missionario na llha, pediu-se as Conferéncias um orgamento, que
foi prontamente aceito e coberto.

Entretanto, o bispo Cannon, o superintendente que respondia pela Igreja
Brasileira, decidiu modificar, em parte, as resolugdes da Conferéncia Central do
Brasil. Resolveu que o rev. Tucker, em sua viagem ao Oriente, passando pela
Ilha da Madeira, fizesse parte do trabalho que seria de competéncia do
missionario brasileiro, isto é, colher as informacgdes que julgasse conveniente as
orientagdes da Igreja. Essas declaragdes foram feitas pelo bispo Cannon em uma
das ultimas sessdes da Conferéncia Central de 1928.

A Igreja vislumbrava com estes trabalhos missionarios (da Ilha e com os

indios), a consolidacdo de futuras iniciativas missionarias, 0 que os obrigavam a



escolher um missionario preparado e a altura dos desafios que o trabalho

apresentava. Nada poderia falhar, pois...

Né&o se pdde por em davida que a aptiddo do homem preferido ha de influir
decisivamente no resultado da obra e consequentemente no espirito da
Egreja Brasileira, augmentando ou diminuindo muito seu estimulo para
futuras iniciativas missionarias. A propria estabilidade do trabalho na ilha
depende, em grande parte, da habilidade do nosso primeiro missionario (O
Expositor Christdo, 2 de Janeiro de 1929, p.2).

Tudo parecia correr bem para a consolidacdo dessas missdes, mas uma
dificuldade surpreendeu a Igreja brasileira, a ndo participacdo do bispo Cannon
as Conferéncias no ano de 1929, fato que impossibilitou a nomeacdo de um
missionario para fora do pais. A sugestdo do editor do Jornal Expositor Christdo
(2 de Janeiro de 1929, p. 2), para a resolucdo desta problematica, foi a seguinte:
caberia a uma das Conferéncias brasileiras nomear o missionario, considerando
a llha da Madeira um campo anexo ao seu territério e, por um acordo entre as

trés Conferéncias, as outras ficariam encarregadas da manutencéo do trabalho.

Ocorre, porém que essa missdo, que seria a primeira genuinamente
brasileira, ndo se efetivou. Ao que tudo indica, a sua ndo realizagdo pode ser
atribuida, em grande parte, a falta de empenho da Igreja-Mae, conforme

podemos inferir do relato que segue:

[...] Primeiro veio o appello da ilha da Madeira. O brado da ilha longinqua
encontrou éco no coracdo da Egreja brasileira. A resposta foi prompta e
consoladora. Recursos materiaes appareceram e ndo faltaram homens
dispostos a aceitar a nobre missdo. A Egreja brasileira demonstrou que
estava prompta e preparada para cumprir seu dever. Falhou, porém a
engrenagem eclesiastica (O Expositor Cristdo, 15 de Agosto de 1928, p. 1).

A dependéncia que o metodismo brasileiro tinha em relacdo a Igreja dos

Estados Unidos foi um dos fatores que retardaram o desejo de expansédo



missionaria da Igreja local. O fato serviu para reforgar a consciéncia critica dos
metodistas brasileiros em relacdo a necessidade de consolidar o processo de
autonomia da Igreja.

A auséncia do bispo Cannon tornou dificil o financiamento para a

efetivacdo da cooperacdo, o jornal O Expositor Cristdo de 2 de janeiro de 1929,

refere-se a estd situacdo dizendo: ...estamos como um exército sem

commando, para ndo se dizer — como corpo sem cabeca”. O artigo apelava para
que a auséncia do bispo no Brasil, ndo gerasse o abandono do trabalho. Pois ndo
se poderia permitir que a anormalidade das condi¢fes eclesiasticas sacrificasse
perpetuamente as iniciativas da Igreja, como ocorreu no caso da missao a llha da
Madeira. A implantacdo da Missé@o estava ligada a legitimagdo do processo de
consolidacdo da autonomia da Igreja Metodista no Brasil em relacéo a Igreja dos

EUA.

O offerecimento do dr. Nelson de Araujo para ser 0 n0osso missionario entre
0s bugres de Matto-Grosso vem, providencialmente, compellir-nos a tomar
uma decisao definitiva. Ou acceitaremos o desafio desta hova opportunidade
e offereceremos a nossa Egreja as emocoes de um emprehendimento que,
por sua nobreza, por seu heroismo ha de despertar enthusiasmo; ou
recuamos, confessando nossa triste derrota.

Eis o dilemma.

Qual a direcgao que devemos tomar? Tem se dito que nossa organizagdo
ecclesiastica, em periodo de transicdo, incapaz de funccionar, nao nos
permite tomar iniciativas de vulto. Nessas condicoes uma decisao, no
momento, seria uma aventura arriscada.

E preciso confessar-se que, no momento, nada se pode esperar da Egreja-
organismo.

Seria possivel permittirmos que 0 nosso mecanismo ecclesiastico em
desarranjo se torne culpado do fracasso dos mais bellos surtos de iniciativa
da Egreja brasileira?

Absolutamente que néo.

Essa questdo da missao aos bugres exigem que procuremos uma formula
capaz de offerecer-lhe solugdo rapida, segura.

A Egreja quer cumprir seu dever, temos o0 homem talhado para a espinhosa
missdo; podemos confiar que, da liberalidade dos crentes brasileiros virdo os
necessarios recursos monetarios...Que nos falta pois? Unicamente uma



organizacao que realize a vontade da Egreja, envie 0 homem e se encarregue
de focalizar a liberalidade dos crentes. Essa organizacdo podera e devera ser
0 Movimento Leigo (O Expositor Christdo, 15 de Agosto de 1928, p.1).

O envolvimento e o0 envio de metodistas em projetos missionarios era uma
questdo de tempo, tanto que, assim que o revendo Maxwell realiza o convite
para que estes cooperem com o envio de um médico, na catequese dos indios
Kaiow4, no sul de Mato Grosso, estes aceitam o desafio. As discussées em torno
a esse projeto levaram a organizacdo da Associacdo Evangélica de Catequese

dos indios, assunto este tratado no préximo topico.

1.6 A organizacdo da Associacdo Evangélica de Catequese dos Indios e a contribuicéo

da Igreja Metodista

A Associagio Evangélica de Catequese dos Indios surgiu no pais em um
periodo em que crescia a crise econdmica mundial, afetando significativamente
a economia local, em virtude da dependéncia externa e de uma economia interna
extremamente dependente da producéo e exportacdo cafeeira. Neste contexto de
crise do capitalismo, com a quebra da bolsa de Nova lorque, a economia
brasileira foi profundamente atingida, aumentando os indices inflacionarios, a
pobreza e a miséria, evoluindo a crise econdmica para uma crise politica que
culmina, em 1930, na assuncdo de Getulio Vargas ao poder. Nessa conjuntura,

cresce o nacionalismo e o desejo de modernizacéo e industrializacdo do pais, de



forma a romper com o modelo econdmico herdado do periodo colonial, no qual
cabia ao pais a exportacdo de produtos primérios e a importacdo de produtos

industrializados.

A lIgreja Metodista no Brasil estava em processo e busca do chamado
advento da autonomia. Em meados da década de 1920, os membros da Igreja
vinculavam a criagdo de uma misséo indigena no interior do territorio nacional
como mecanismo para consolidacdo de uma igreja autbnoma. Isto fica evidente
em artigo intitulado: “Pelos nossos aborigines”, publicado no Expositor
Christdo, em 14 abril de 1925, reconhecendo que “[...] o estabelecimento de um
trabalho missionario, genuinamente brasileiro, entre nossos indios, ha de ser
também inspiracdo para a Egreja nacional”. E interessante observar que neste
periodo 0s indios passaram a ser vistos como simbolo de brasilidade. Neste
sentido, o editor do jornal O Expositor Christdo ressalta que nenhum outro
empreendimento evangélico seria mais “enternecedor” ao coragéo brasileiro, do
que uma estacdo missionaria em pleno sertdo do Mato Grosso ou de outro
Estado do Sul. Uma missdo que fosse totalmente Nacional, dirigida por

brasileiros e mantida com recursos doados pelos crentes nacionais.

Em 1928, o Dr. Tarboux volta a reforcar este discurso, ele que, segundo o
artigo, dedicara grande parte de sua vida ao servi¢co do Evangelho no Brasil. Em
uma carta, escrita e enviada da Florida, nos Estados Unidos, reafirma a

importancia e a necessidade da Igreja Metodista no Brasil manter uma misséo



entre os indios com recursos proprios, para que pudesse ser percebida junto aos
irmaos no estrangeiro como uma igreja capaz de conquistar sua tdo sonhada

autonomia.

O esforgo para sustenta-la sera um meio de graca, uma bencam espiritual
para a jovem Egreja. A influencia sobre os irméaos no estrangeiro serd muito
favoravel [...]. Na minha opinido, ndo deveis esperar qualquer conselho, nem
auxilio de fora, mesmo que venham ambos mais tarde [...]. Ella demonstrara
a efficiencia e dignidade da vossa fé e do vosso amor, e abrira para vds um
logar digno no meio das Egrejas christds do mundo. Néao diminuira, antes
augmentara os recursos para o sustento proprio dos pastores (O Expositor
Christéo, 17 de Outubro de 1928, p. 5).

A oportunidade para o envolvimento metodista com a evangelizacdo e
civilizacdo indigena aparece em 10 de outubro de 1927, quando, numa das
sessbes da Conferéncia Central da Igreja Metodista Episcopal do Sul no Brasil,
foi apresentado aos conferencistas o rev. A. Maxwell, da Igreja Presbiteriana,
que apresentou 0s objetivos que o levava a procurar a Igreja Metodista. Em
poucas palavras, disse estar ali para pedir o apoio moral, espiritual e financeiro
para o estabelecimento de um campo de trabalho missionario entre os indios do
sul de Mato Grosso. Bem recebido pela Conferéncia, o rev. Albert Maxwell foi
dirigido & Comissdo de Evangelizacdo, diante da qual relatou os contatos
estabelecidos com os indios Nandéva e Kaiowa e apresentou o plano e o projeto
de implantacdo da “Missdo Caiud”. Havia, segundo Maxwell, probabilidade,
segura, de se ter um professor, um missionario e mesmo um agronomo, faltando

um médico.



Esta mesma Conferéncia recomendou que a Igreja Metodista entrasse em
cooperacdo com as demais igrejas evangelicas no plano de evangelizagdo dos
indios Nandéva e kaiowa de Mato Grosso, sendo que a recomendacio era para
que essa cooperacdo se concretizasse, de preferéncia, com a Igreja Metodista se
responsabilizando em enviar 0 missionario médico que a obra requeria. A
organizacdo desta Missdo indigena, iniciada pela Missdo Presbiteriana do Sul,
nos Estados Unidos, e entregue a direcdo do rev. Albert S. Maxwell, deveria
incluir, pois, em pessoal, além do rev. Maxwell, um agronomo, um professor e

um médico.

No dia 28 de Agosto de 1928, os representantes de alguns dos grupos que
entraram em cooperac¢do no trabalho junto aos indios no sul de Mato Grosso,
reuniram-se na capital (Sdo Paulo), afim de combinar os termos e estatutos da
organizacdo administrativa da Missdo. O objetivo era a organizacdo de uma
sociedade Missionaria sem dependéncia denominacional, dotada de entidade
juridica prépria e que fosse devidamente legalizada e reconhecida. Foram
admitidas como sdcias a East Brazil Mission, a Egreja Presbiteriana dos Estados
Unidos, a Commissdo Brasileira de Cooperacdo, a Federacdo das Escolas
Evangélicas e a Associagdo da Igreja Metodista. A nova organizacdo recebeu o
nome de “Associacdo Evangelica de Catechese dos Indios” e seria responsavel
pela direcdo e manutencdo das atividades a serem realizadas com a instalacéo,

em 1929, da Missdo Evangélica Caiua em Dourados, entdo sul de Mato Grosso.



A compreensdo das atividades e agbes desenvolvidas pela Associagédo
Evangelica de Catechese dos indios no sul de Mato Grosso, com a fundagdo da
Missdo Evangélica Caiua, requer a analise do contexto histérico e regional em

que a missdo foi instalada.



CAPITULO Il

0OS INDIOS NANDEVA E KAIOWA NA REGIAO SUL DE MATO GROSSO

2.1 Caracterizacdo e contextualizagdo da questdo indigena no Estado de Mato Grosso

A presenca dos grupos indigenas na historia do Brasil
sempre foi marcada por uma série de conflitos sociais,
econdmicos e culturais. Desde a conquista portuguesa e 0
engajamento forcado dos indios na economia colonial, as
relacdes entre indios e colonos foram marcadas por uma série de
violéncias e conflitos, nas quais a pratica da escraviddo e
perseguicdo aos povos indigenas levou ao exterminio de varias
etnias. Os grupos ou eram integrados e assimilados ao sistema
econdmico como mao-de-obra escrava ou eram cagados e
perseguidos como empecilhnos & expansdo da sociedade
civilizada. A caréncia de méo-de-obra e a existéncia de enormes
extensoes de terra tidas como vazias, levaram o Estado e outras
instituicBes sociais a estimular acdes de catequese, civilizagéo e

integracdo dos indios a ordem nacional.



No Mato Grosso, desde a segunda metade do século
XI1X, 0s governos da provincia demonstravam preocupacgdo com
a catequese e civilizagdo dos indigenas na regido. Essa
preocupacdo estava relacionada, de um lado, com o0s constantes
conflitos entre os fazendeiros e indios pela posse da terra, e por
outro, ao interesse em utilizar o trabalho indigena como forma
de estimular o desenvolvimento econdmico da regido.”® A
proposta do governo era de que missionarios religiosos
assumissem a tarefa de aldear e civilizar os indios, conforme
podemos observar no relatério do Presidente da Provincia de

Mato Grosso:

Alguns ha que por estimativa computdo em 24.000 os selvagens que habitdo
o territdrio inculto da Provincia, entretanto, creio que ndo havera exageracédo
em elevar esse nimero de 50.000, porque s6 as numerosas tribus dos
Caiuguas, Coroados e Guaranys, €& provavel que exceddo aquella
computacdo. No estado, porém, em que vivem, sdo completamente inuteis e
prejudiciaes a sociedade pelas suas frequentes correrias, trazendo
continuadamente em sobressalto os lavradores do interior da Provincia.
Creio que o Unico meio de chama-los a civilisagdo serd o da persuacao,
procurando se modificar os seos habitos por intermedio de Missionarios que
possuidos da verdadeira fé christd, se internem nos sertdes com o fim de
aldear e catechisar esses infelizes (apud MONTEIRO, 2003, p. 26).

Segundo Monteiro (2003, p.27), a primeira tentativa de
catequese e aldeamento dos indios no sul de Mato Grosso
ocorreu em 1863, quando chegou & col6nia militar de Dourados
0 missionario capuchinho Angelo de Caramonico, com o
objetivo de atrair os Kaiowa e Coroados para as proximidades e
alded-los. O frei Angelo depois de alguns meses na regido

regressou para a Capital levando consigo um cacique Kaiowé e

16 0 Estado de Mato Grosso era visto como uma regiéo economicamente atrasada, longinqua e pouco povoada.
O atraso econémico era relacionado a falta de mao de obra necessaria a ocupa¢do produtiva dos espagos vazios



outro Guarani, para que prestassem seus depoimentos a respeito
do desejo que tinham eles e os seus “subordinados” em serem
aldeados regularmente, que poderia ser em qualquer lugar,
menos junto ou préximo da Coldnia de Dourados®”.

Essa noticia foi bem recebida pelo Governo, pois esse
também era o desejo do Ministério do Império o qual deliberou
instrucOes nesta diregdo, expedidas em 25 de abril de 1857. Com
a deflagracdo da guerra entre o Brasil e o Paraguai, final de
1864, os trabalhos de catequese junto aos indios sofreram
grandes tensdes, implicando na fuga do frei Angelo, na
dispersdo dos indigenas e na extin¢do do aldeamento criado na
confluéncia do rio Santa Maria com o Rio Brilhante.

Por ocasido da Guerra com Paraguai (que teve duragéo

até 1870), ficou constatado o quanto era “despovoada’®

a regido
sul de Mato Grosso. O fim do conflito possibilitou uma
ocupacdo mais efetiva do sul do estado, que se deu com a
instalacdo de pessoas vindas de Minas Gerais, Sao Paulo, Parana
e Rio Grande do Sul. Esse processo de ocupagéo e povoamento
fez com que os indios sofressem um processo de

encurralamento, tornando-se impossivel o seu isolamento,

restando-lhes, como resultado da expropriacdo do seu territorio,

existentes, sendo que o trabalho indigena era visto como um meio para suprir essas necessidades.
" 1ss0 evidencia que as relacdes entre os indigenas e ndo indigenas que residiam na col6nia militar de Dourados
ndo eram pacificas, sendo marcadas por conflitos que possivelmente tinham relagdo com a posse e ocupacao da

terra.

18 Essa regido ja era ocupada por indios, mas ainda n&o havia sido alvo de politicas oficiais de povoamento e

colonizacgdo ndo indigena.



a insergdo na economia regional, como mao-de-obra barata ou

semi-servil.

Além da instalacdo de um novo contingente populacional
no sul de Mato Grosso, voltado, sobretudo, para a expanséo da
atividade pecuaria, outra atividade econdmica, muito mais
lucrativa, instalou-se na regido sul, a exploragdo da erva-mate,

representada principalmente pela Companhia Mate Laranjeira.



Figura 1

Localizacdo da rea ocupada pelo Brasil sobre terras do

Paraguai

Fonte: Wenceslau 1990, p. 51



2.1.1 A Cia Mate Laranjeira

Terminada a Guerra contra o0 Paraguai, uma comissdo de
limites percorreu a regifo ocupada pelos Nandéva e Kaiowa,
compreendida entre 0 rio Apa e o Salto de Sete Quedas, em
Guaira, encerrando os trabalhos em 1874. Segundo Brand
(1997), o provisionador desta comissdo, Thomas Laranjeiras,
percebendo a grande quantidade de ervais nativos que existiam
na regido, resolveu se dedicar a sua exploracdo, encaminhando
uma solicitacdo de arrendamento destas terras junto ao governo

imperial:

Em 1882, através do Decreto de n° 8799, de dezembro, Laranjeiras obteve
do Governo Federal o arrendamento das terras da regido para a exploragédo
da erva-mate nativa, porém sem o direito de impedir a colheita da mesma
erva por parte dos moradores locais. Em 1892, fundou a Cia Matte
Laranjeiras, resultante da composi¢do com os Murtinho (BRAND, 1997, p.
60).

Segundo Brand, essa area de concessao foi sendo
sucessivamente ampliada com o apoio de politicos influentes
junto ao governo central. A clausula que garantia o direito dos
moradores locais (principalmente os indigenas) em extrair a
erva-mate, nunca foi cumprida, pois 0s ervateiros ameagavam,
espancavam e até expulsavam aqueles que o faziam.
Posteriormente, no contrato celebrado em 1893, esta clausula foi
retirada, constando em seu lugar, que ndo mais seria permitido
que “estranhos ahi se estabelecam sem authorisagdo dos

concessionarios” (BRAND, 1997, p. 71).



Com a implantagdo do regime republicano, as terras
devolutas que antes haviam sido arrendadas junto ao governo
federal, passaram para a responsabilidade dos governos
estaduais, favorecendo os interesses da Cia Mate Laranjeira,
“tornando-se um dos maiores arrendamentos de terras devolutas
do regime republicano em todo o Brasil para um grupo
particular” (ARRUDA, 1986, p. 218).

A é&rea de exploracdo concedida & Companhia Mate
Laranjeira incidiu diretamente sobre o territério dos Guarani
Kaiowd, conforme podemos observar na figura n°® 1. Segundo
Brand (1997), embora grande parte da méo-de-obra utilizada nos
ervais tenha sido a paraguaia, em varias areas, os indios
Nandéva e Kaiowa foram utilizados na exploracio da erva-mate,
por serem considerados “bugres mansos”*°.

A exploracdo da méo-de-obra indigena e paraguaia se
dava pelo sistema de barracdo® no qual, a partir do
endividamento permanente dos trabalhadores com a empresa,
por meio da aquisicdo de alimentos e instrumentos de trabalho,
estes acabavam ndo recebendo remuneragdo alguma pelo seu
trabalho. Consta que varios desses indios, bem como o0s
paraguaios e 0s outros trabalhadores, buscavam fugir dos

ranchos de exploracdo de erva-mate, sendo, porém, perseguidos

19 Sobre o recrutamento de indios para o trabalho nos ervais ver Serejo in: Ciclo da Erva-Mate em Mato Grosso
do Sul 1883-1947 (p. 27-193) 1986.

2 As relages de trabalho e a dependéncia do trabalhador em relagdo @ Companhia Mate Laranjeira se davam por
intermédio do sistema de barracdo, onde o trabalhador ficava permanentemente endividado com a empresa. Essa
divida estava relacionada com o recrutamento, transporte, alimentagdo e instrumentos de trabalho utilizados
pelos trabalhadores. Esse sistema de trabalho é conhecido atualmente como escravidao por dividas e ainda é
utilizado em varias fazendas do pais.



pelos “pistoleiros” que a empresa mantinha em seus dominios,
como forma de assegurar a ordem, o controle e a disciplina entre
os trabalhadores dos ervais. Conforme podemos conferir no
relatério do Sr. Genesio Pimentel Barbosa ao Inspetor do SPI, Sr
Antonio Martins Viana Estigarribia, no ano de 1927, esta claro
que:

[...], ha em toda a extensdo de terra citada, espalhados pelos hervaes, sem
residencia fixa, uma quantidade immensa de indios Caiuas, vivendo,
exclusivamente da insignificante remuneracdo percebida nos trabalhos de
elaboracdo de herva.

E ¢ esse servico de herval, no qual se dedicam exclusivamente, offerecendo
vantagens que nenhum outro operario poderia offerecer, pela resistencia,
aptidao e reduzido salario, que lhes absorve o tempo para qualquer outra
actividade, Ihes ndo deixando cuidar, si quer, de pequenas lavouras, como as
fazem e cultivam os indios que vivem aldeados.

O systema empregado nas transagdes entre os patrdes hervateiros e indios,
no pagamento do preparo da herva é no fornecimento de mercadorias, é
absolutamente desonesto.

Né&o ha um indio, por economico e trabalhador que seja, que possa receber
qualquer importancia, em dinheiro, como saldo de contas.

Antes acertar o servico para o qual é contractado é-lhe facultado o armazem
de fornecimentos do proprio patrdo, armazem cujas mercadorias s&o
adquiridas de bolicheiros da campanha, que, por sua vez, ja as adquiriram na
praca de Ponta Pord, por preco quase irrisorio.

O indio nesse armazem assume um compromisso do qual jamais se libertara
a ndo ser pela fuga, se submetter quizer & perseguigdo do seu patrdo que nao
trepida em organisar uma escolta, as mais das vezes apoiada e garantida pelo
inspector de quarteirdo, que lhe ira no piso e, capturado que seja, sera sua
divida accrescida das despezas na diligencia, despezas que lhe serdo
debitadas a vontade e de accordo com a generosidade ou malvadez do seu
patrdo (Relatério do auxiliar Genésio Pimentel Barbosa, 1927:CXXX).

No sul do estado de Mato Grosso, os indios se viam
constantemente pressionados pela permanente expansdo das
areas de exploracdo ervateira e ocupagdo de terras para a
atividade pecuéria, ja que a agricultura praticada na regido era
voltada apenas para abastecer o mercado local, sendo
basicamente de subsisténcia. Por outro lado, sabemos que a

Companhia Mate Laranjeira utilizou todos 0s recursos ao seu



alcance para protelar e impedir 0 acesso as terras que estavam
sob o seu controle. A ampliag&o das &reas de atividade agricola e
pecuaria se consolida apenas com a melhoria do sistema de
transporte e com 0s processos de colonizagdo instalados ou
estimulados pelo Estado a partir de 1937, como resultado da
chamada “Marcha para o Oeste”.?.

A situacdo vivenciada pelos indios no sul de Mato
Grosso e no Brasil n o contexto de expansdo das fornteiras
agricolas nacionais era extremamente delicada, pois o contato
com essas frentes de ocupacdo e exploragdo que incidiam sobre
0s seus territorios ndo significava apenas a expropriacéo de suas
terras, mas também a introducdo de novas necessidades e
problemas, tais como o alcoolismo e as doengas que eram até
entdo desconhecidas pelos indios.

Diante desse contexto, destaca-se o papel que as politicas
publicas que o orgdo oficial (SPI) desempenhava tanto na
tentativa de assegurar uma determinada assisténcia e protecao
aos indios, quanto em contribuir com a liberacdo do territorio
tradicional para a instalagdo das fazendas. Pois o deslocamento
dos indios para as Reservas criadas pelo governo foi

fundamental para assegurar a liberag&o das terras para ocupagao

2L A politica de Marcha para 0 Oeste foi desencadeada pelo governo Vargas, a partir de 1937, e tinha por
objetivo a integracdo e a nacionalizacdo das regides pouco povoadas no interior do pais ou fronteiras
internacionais. Esses espacos foram tidos como “vazios” e sua ocupagdo foi estimulada pelo governo por
intermédio de projetos de colonizagdo pablica ou privada. No caso da regido sul de Mato Grosso, a ocupagao da
area que estava sobre o controle da empresa Mate Laranjeira somente foi possivel a partir da crise econdmica do
mate e pela ndo renovacdo dos contratos de arrendamento por parte do governo estadual.



e colonizacdo, na medida em que os indios eram vistos como

empecilhos a esse processo.



Figura 2

Area de exploragio da erva-mate pelos Kaiowa e Nandéva sob o

controle da Companhia Mate Laranjeira

Fonte: Wenceslau 1990, p. 67.



2.1.2 A fundacéo do Servico de Protecdo ao Indio®?

Segundo Gagliardi (1989, p. 91), com a revogacdo, em
1831, da Carta Régia®® de maio de 1808, foi adotado o sistema
de aldeamento como intervencdo do Estado junto aos indios. A
criacdo das aldeias tinha por objetivo: “civilizar o selvagem
através da catequese, favorecer a mesticagem e contribuir para o

desbravamento e desenvolvimento econdmico da regido”.

A partir deste periodo até a criacdo do Servigo de
Protecdo aos Indios as discussbes se deram em torno da
polémica relacionada ao papel do Estado e a incumbéncia da
Igreja na “civilizagdo do indio”, bem como a violéncia (por
parte da Igreja e do Estado) praticada contra os indigenas. Neste
processo, que culminou na fundacdo do SPI, muitos 6rgdos se
destacaram e contribuiram para a fomentacéo destas discussoes,
como a imprensa carioca e paulista que publicava os debates em
torno da questdo e o Centro de Ciéncias, Letras e Artes de

Campinas que tinha como um dos seus objetivos o estudo das

22 Quando da sua fundag&o, em 1910, era chamado de SPILTN (Servico de Protecdo ao indio e Localizacdo de
Trabalhadores Nacionais), “além da protecdo aos indios, abrangendo as tarefas de fixacdo no campo da méao-de-
obra rural ndo estrangeira — notadamente a que se supunha era descendente da escraviddo —, por meio de um
sistema de controle do acesso a propriedade e treinamento técnico da forga de trabalho, efetivado por meio de
unidades de acdo denominadas centros agricolas” (Lima, 1992, p.156). Entretanto, logo se constatou a
incompatibilidade entre as duas fungdes €, a partir de 1914, ele passou a trabalhar exclusivamente com indios.
Em 1918 a tarefa de localizacdo de trabalhadores nacionais foi retirada formalmente e o drgdo passou a ser
chamado SPI (Servigo de Protecéo ao indio).

2 Esta Lei que objetivava declarar guerra contra os indios, pressionado pelos diversos conflitos entre os indios e
os invasores de terras indigenas que o faziam impulsionados pela expansdo da economia mercantil.



artes indigenas e que se posicionou contra o exterminio de

indios defendido por algumas pessoas*.

O exterminio ou integragdo do indio & nacionalidade foi
debatida por varios setores da intelectualidade brasileira, em
especial a Igreja do Apostolado Positivista Brasileiro, bem como
por politicos que tinham destaque no cenario nacional. No inicio
do século XX, a expansdo das frentes pioneiras e 0 processo de
interiorizagdo do pais, mediante a constru¢do de estradas e
ferrovias, revelou a tenacidade com os indios resistiam ao
processo de ocupacgdo de seus territdrios. Durante a construcdo
da Estrada de Ferro Noroeste do Brasil, houve vérios confrontos
entre indios e trabalhadores, sendo contratados “bugreiros” ou
cacadores de indios que tinham por objetivo a eliminacdo dos
indigenas. Essa situagdo suscitou uma série de debates acerca do
futuro dos indios, sua integracdo e assimilacdo ou o seu
exterminio. Essa polémica, travada sobretudo na imprensa
paulista e carioca, no final do ano de 1908, levou os positivistas
a defenderem a criagdo de um O6rgdo nacional que seria
responsavel pela protecdo e assisténcia aos indios, mediando os
conflitos existentes e garantindo o seu processo de integragdo na

economia nacional.

A defesa dos direitos indigenas ndo era um

acontecimento recente no discurso dos positivistas. J& por

% A exemplo de um artigo de Hermann von Ihering publicado na Revista do Museu Paulista, “aconselhando o
exterminio dos indios que barrassem o avan¢o da civilizagdo” (Gagliardi, 1989, p. 116).



ocasido da primeira Constituicdo republicana, em 1890, eles
apresentaram um esbogo de Constituicdo onde indicavam o tipo
de relacionamento que deveria ser adotado em relagdo as
populagbes indigenas, uma vez que se constituiam em parte
integrante da emergente repUblica. Seguindo os ensinamentos do
mestre, Augusto Comte, acreditavam que esses povos
“fetichistas” ainda viviam no periodo da infancia da evolugdo do
espirito humano, merecendo, portanto, um tratamento adequado,
para que com a ajuda dos missionarios positivistas, pudessem
evoluir do estagio em que se encontravam. Ao governo federal
caberia assumir a protecéo desses povos e dos seus territorios, a
fim de evitar que fossem praticada contra eles quaisquer tipo de

violéncia®®.

O projeto de Constituinte apresentado pelo Apostolado
Positivista na primeira Constituinte republicana néo foi
aprovado. Ele, Porém langou as metas fundamentais da politica
indigenista que os positivistas consideravam mais correta, e pela
qual iriam lutar nos anos seguintes. Esse esfor¢o seria
contemplado, mais tarde, com a fundagdo do Servico de
Protecdo ao indio e Localizagio de Trabalhadores Nacionais

(SPILTN), em 1910.

O o6rgdo federal nascia sob o ideéario positivista pregado

por Rondon, e que tinha por objetivo a transformagdo dos




indigenas em trabalhadores nacionais. Para Gomes (2002, p.
283), a criacdo do SPI suscitava dois objetivos: o Estado
brasileiro esperava que este 6rgao “fizesse parte de sua politica
de ampliacdo de controle do territério nacional e de abertura de
novas terras a expansdo agricola”, ja para os fundadores
(positivistas) a esperanca era “fincar bases sélidas capazes de
proteger os indios dos efeitos mais deletérios do relacionamento
com a sociedade brasileira e dar-lhes condi¢cbes materiais para
chegarem a um patamar mais alto em suas culturas”. Assim 0s
propositos do SPI, alicercados na doutrina positivista,

propugnava que:

[...] com a protecdo as pessoas e as terras indigenas, bem como através de
uma dose de intervengdo de ordem laboral e educacional, obviamente néo-
religiosa, os indios eventualmente evoluiriam de seu suposto estagio de
organizacdo matriarcal e religido animista para um tipo de sociedade mais
contemporanea, integrando-se efetivamente na sociedade brasileira. O indio
era um ser puro, ndo contaminado pelos vicios da civilizacdo, e ao
transcender seus limites culturais poderia vir a ser um exemplo para a
sociedade brasileira, especialmente para as camadas mais pobres. Um indio
melhorado faria o Brasil melhor (GOMES, 2002, p. 283).

2.1.3 A atuacdo do SPI no sul de Mato Grosso

A partir da criagdo do SPI, os militares envolvidos com a
questdo indigena passaram a intervir nos permanentes conflitos
entre indios e fazendeiros no estado de Mato Grosso, 0 que

culminou na criagdo e demarcacédo de varias Reservas Indigenas.

% Miguel Lemos e Teixeira Mendes. Bases de uma constituicdo politica ditatorial federativa para a Republica
Brasileira. 22 ed., Rio de Janeiro, Apostolado Positivista do Brasil, Publicacdo n° 82, 1934.



A Reserva Indigena de Dourados foi criada em 1917,
através do Decreto 401, do presidente do estado do Mato
Grosso. Coube ao SPI o gerenciamento e a coordenagédo dos
trabalhos a serem realizados, disponibilizando um funcionario
que passava a residir com a sua familia no local, passando este a
ser chamado de Posto. O Posto era o local destinado a uma série
de atividades desenvolvidas pelo 6rgdo oficial, tais como
assisténcia medica aos indios e a distribuicdo de objetos, roupas
e instrumentos de trabalho. A acdo do Servigo de Protecdo ao
indio também consistia em agrupar os indios dispersos pelo
vasto territério, confinando-os nas areas oficialmente
delimitadas. Assim, os indios Kaiowd e Nandéva, que
tradicionalmente habitavam areas em vérias aldeias distribuidas
pelo sul de Mato Grosso, foram compelidos a deixar seus
territorios originais para viverem num espaco criado
artificialmente pelo governo. Esse processo de restricdo da
mobilidade indigena sob a tutela do Estado ndo significa que
estes acatavam as determinacdes do 6rgéo, como se evidencia no

relato do medico Dr. Nelson de Aradjo:

O plano do Servico de Protecdo aos Indios € que os indios fagam as suas
casas nas proximidades dos Postos; mas elles, ndo sei por que motivo,

preferem fazé-las bem afastadas, espalhando-as nos seus territérios [...]. O
servico de Protecdo ndo desanima e faz todos os esfor¢os para que 0 seu

plano tenha mais acceitagdo (O Expositor Christdo, 21 de agosto de 1929,

p.4).

Analisando os projetos do SPI, dois objetivos ganham

destaque: o primeiro foi & pretensdo de integrar os indios a

sociedade nacional, como povos que tivessem assimilado os



habitos e valores dos “civilizados” e o segundo, transformé-los
em trabalhadores nacionais que pudessem contribuir com o
crescimento da riqueza nacional.

O SPI justificava sua presenca e atividades na regido sul
de Mato Grosso, apresentando-se como 6rgdo responsavel pela
“libertacdo” e protecdo dos indios em relagdo a exploracéo
realizada pelos fazendeiros e pela Companhia Mate Laranjeira.
Neste sentido, o ato de libertd-los da escraviddo era concebido
pelos membros do SPI como patriotismo, conforme relatorio
apresentado pelo auxiliar Genesio Pimentel Barboza (1927:
CXXIV) ao Dr. Antonio Martins Vianna Estigarribia, inspetor
do referido 6rgdo em Mato Grosso. Referindo-se a situacdo das
tribos da regido o relatorio faz as seguintes consideragoes:

[...] liberta-las do dominio dos hervateiros paraguayos, fazendo cessar o
regime de escravisagdo em que vivem, por meio de uma fiscalisacdo
efficiente, instituindo nucleos em terras que o Estado Ihes reserve nos quaes
possam ser creadas escolas primarias para o crescido numero de menores e
distribuidas aos adultos as ferramentas indispensaveis aos trabalhos
rudimentares da lavoura, como se faz nos postos ja organizados.

E interessante observar que, a0 mesmo tempo em que 0
SPI se dizia indignado com esta situagcdo de exploracdo do
trabalho indigena, era conivente com o regime de semi-
escraviddo ao qual os indios eram submetidos, pois o0s
funcionarios do 6rgdo ajudavam no aliciamento destes para o
trabalho nos ranchos de elaboracdo da erva-mate. Durante a

leitura dos relatorios do SPI, constata-se a realizacdo de visitas

por parte de proprietéarios de ervais ou administradores em busca



de mdéo-de-obra indigena, sendo a contratacdo realizada
mediante autorizacdo do funcionrio responsavel pelo posto.

As atividades do 6rgdo oficial de assisténcia e protegéo
aos indios, ndo se limitaram apenas ao deslocamento territorial,
havendo uma significativa preocupacdo quanto a questdo da
nacionalizacdo e homogeneizacdo cultural. No relatorio
apresentado pelo auxiliar do SPI da regido de Dourados, Sr.
Genesio Pimentel Barboza (1927:CXXVI) ao Dr. Antonio
Martins Vianna Estigarribia, inspetor do referido 6rgdo em Mato
Grosso, fica evidente a preocupagéo com a integragdo da regido
ao conjunto da nagao:

A faxa do territério mattogrossense comprehendida entre o rio Dourados,
Invinheima, Parana e limite provisorio com a Republica do Paraguay, sO
geographicamente deve ser considerada territorio brasileiro [...] o descuido
dos poderes publicos, principalmente no tocante & instrruc¢do primaria, vae
permittindo a quasi officializacdo da lingua castelhana nas escolas districtaes
e nos pequenos povoados, do que resulta ja ndo saberem 0s proprios
brasileiros se expressar a ndo ser nesse idioma, quando escrevem, ou, 0 que
ainda é peior, no guarany, quando fallam. Um exemplo bastante significativo
e frisante desta minha assercdo estd em que ndo vé mais, naquella extensa
zona, um s6 nome de rio, monte, lagoa ou localidade, que ndo seja guarany
A reduzida populacdo brasileira que se encontra naquella extensdo de
territério nacional, alids quase toda riograndense, vae se deixando absorver
pelos habitos e pelo idioma do paraguayo e do correntino, donde resulta,
para 0s que visitam ou percorrem pela primeira vez a fronteira
mattogrossense com a republica Paraguaya, uma impressdo bastantemente
contristadora, que sobremodo fere aos sentimentos e ao amor patrios.

Neste contexto de preocupagdo com a nacionalizagéo e
integracdo das regibes fronteirigas ao territério nacional, ganha
impulso o movimento politico que idealizava 0 movimento da
“Marcha para o Oeste”. O projeto estatal de expansdo das
frentes pioneiras rumo ao oeste estimulou, por intermédio da
criagdo da Coldnia Agricola Nacional de Dourados, a ocupacéo

de parte significativa do territdrio tradicional dos Kaiowé e



Nandéva, aumentando os conflitos pela posse da terra e os
problemas vivenciados pelos indios, principalmente no que se
refere a exploragéo do seu trabalho, a utilizagdo de bebidas e as

doencas trazidas pelos novos habitantes.

2.1.4 A Colbdnia Agricola Nacional de Dourados

A Marcha para o Oeste, promovida pelo governo de
Getdlio Vargas, visava ocupar os “vazios territoriais” do pafs,
estimulando uma nova frente de ataque aos indios e um
acelerado processo de expropriacdo dos seus territorios. O que
era considerado “vazio” naquele momento era, de fato, as terras
que pertenciam tradicionalmente aos povos indigenas que
habitavam a regido. Joana Fernandes (1993, p. 37), define a
“Marcha para o Oeste” como uma politica bem sucedida em
seus objetivos: “A "Marcha para o Oeste” constitui em politica
oficial de deslocamento de mdo-de-obra ociosa dos grandes
centros urbanos para regides consideradas ‘terras a conquistar’.
Grandes projetos de colonizagdo foram executados e, alguns

deles, bem sucedidos”.

% Segundo Oliveira (2002, p. 18): “Faz-se necessario frisar que realmente os espacos n&o se encontravam vazios,
conforme a propaganda da Marcha para Oeste tentava veicular, pois além das empresas extrativas e posseiros, 0s
indios Guarani e Kaiowa habitavam a regido de longa data e, portanto, eram os donos da terra, fato este que ndo
foi levado em consideracdo pelo governo quando este decidiu fazer a reforma agraria nas referidas terras. O
desdobramento dessa agdo se reflete até os dias de hoje, expressado nos conflitos entre indios e colonos na area
onde situa a Aldeia Panambizinho, no distrito de Panambi, municipio de Dourados”.



A instalagdo da Col6nia Agricola Nacional de Dourados
(CAND)?, deu-se em um contexto brasileiro em que o governo
necessitava reduzir os conflitos politicos e econémicos que
estavam relacionados ao processo de deslocamento de
nordestinos para as cidades do Rio de Janeiro e S&o Paulo,
devido a seca prolongada que castigava o nordeste. Além disso,
os projetos de colonizacdo visavam aumentar as areas produtivas
estimulando o avango das frentes de expansdo pioneiras, de
forma a ampliar e fortalecer o mercado interno brasileiro. Havia
a nocéo de que o desenvolvimento do capitalismo brasileiro e a
sua modernizagdo passava, necessariamente, pela consolidacéo
de um mercado consumidor interno, que levasse ao rompimento
da tradicional dependéncia externa que o0 pais possuia em

relacdo ao mercado internacional.

A criacdo da CAND tinha como objetivo a instalagédo dos
colonos em éreas de pequena propriedade, estimulando o
desenvolvimento de uma agricultura que se baseava no trabalho
familiar e que pudesse produzir o excedente necessario ao
atendimento das demandas do mercado interno brasileiro,
abastecendo os centros urbanos do pais. As terras distribuidas
eram muito férteis e possuiam por volta de 30 hectares cada lote,
sendo beneficiados colonos de origem nordestinas, mas

contemplando também paulistas, mineiros, politicos influentes e

2o presidente Getulio Vargas criou a Colbnia Agricola de Dourados em
1943, abrangendo 300.000 hectares de terras aproximadamente.



empresas privadas que recebiam extensas areas para

implantac&o de projetos de colonizacgdo privada.

O processo de ocupacédo da fronteira geografica resultou
no loteamento dos territorios que tradicionalmente eram
ocupados pelos indios, transformando-os em propriedades
ocupadas pelos colonos atraidos pelo projeto de colonizagéo
desencadeado pelo governo federal. Com a criagdo dessas
colénias, intensificou-se a expulséo dos indigenas de suas terras,
caracterizando se este processo como uma agdo deliberada de
confinamento®®, pois foram deslocados para &reas extremamente
reduzidas, que ndo correspondiam ao padrdo de ocupagdo
tradicional. A respeito deste projeto, Joana Fernandes tece as

seguintes consideracdes:

Louvavel iniciativa, se a CAND ndo tivesse sido instalada bem no coragéo
do territorio Guarani. Os mesmos que sobreviveram ao dominio jesuitico, ao
trucidamento dos bandeirantes e ao trabalho nos ervais nativos de seu
territério. Os Guarani foram absurdamente ignorados pelo projeto de
colonizacéo e os colonos comegaram a chegar aos milhares e a se instalarem.
Os surtos de tuberculose se agravam e ndo existe um calculo de quantos
Guarani morreram pelas doengas ou pela armas trazidas pelos colonos que,
além de tudo, queimavam as rocas que alimentavam homens, mulheres e
criancas (FERNANDES, 1993, p. 38).

Como podemos constatar, a presenca desses indigenas na
regido sul do antigo estado de Mato Grosso, ndo foi objeto de
preocupacdo do governo em sua politica de colonizagcdo. O

governo Vargas e seu projeto de integracdo territorial e

% O historiador Antonio Brand se refere ao processo de confinamento como um mecanismo de expropriacéo que
impossibilitou aos indios a produgdo e reproducdo de padrfes tradicionais de ocupagdo territorial, ja que o
deslocamento pelo territério ndo apenas assegurava a caga, a pesca e a coleta, como era uma forma de lidar com
conflitos e disputas que se davam no interior das aldeias, devido ao crescimento populacional. O confinamento
representou a superposicdo de aldeias no espaco das reservas, o que contribui para aumentar os conflitos e as
disputas entre as diversas familias que habitavam o local.



nacionalizagdo  das regides de  fronteiras  ignorou
sistematicamente os direitos indigenas aos seus territdrios e o
respeito as diferencas culturais. Reproduzia-se a logica perversa
da expansdo econdmica e territorial das fronteiras nacionais,
resultando na expropriacdo e exploracdo dos grupos indigenas,
como mecanismos para insei-los no ciclo de reprodugdo do
capital.

A anélise do contexto regional, no qual os membros da
Associacdo Evangélica de Catequese aos Indios passaram a
atuar, a partir de 1929, é importante pois este condicionava o
trabalho a ser desenvolvido pelos missionarios. Sabe-se que nao
se trata de grupos indigenas a serem pacificados, mas de um
grupo que, ao longo do tempo, j& vinha sofrendo uma série de
interferéncias de agentes politicos e econdmicos instalados na
regido, acelerando o processo de expropriacao de seus territorios
e também contribuindo para o confinamento geografico. E nesse
contexto que 0s missionarios evangélicos se instalam na regido,
sendo, portanto, fundamental para compreendermos o papel que

estes passam a desempenhar junto aos indios, ao SPI e a

populagéo local.



CAPITULO Il1

A MISSAO EVANGELICA CAIUA: INSTALACAO, ORGANIZACAO E PRATICAS

3.1 Ainstalacdo dos missionarios da Missédo Evangélica Caiua em Dourados

Os primeiros missionérios, a servico da Sociedade Evangélica de Catechese dos indios, que vieram
trabalhar na Missdo Evangélica Caiud, sairam de Sdo Paulo no dia 20 de margo de 1929. O grupo era composto
por 6 pessoas: 0 reverendo Albert S. Maxwell, pastor e chefe da missdo, ministro da Igreja Presbiteriana dos
Estados Unidos, o médico Dr. Nelson de Aradjo, representante da Igreja Metodista, o professor Esthon Marques,
Igreja Presbiteriana Independente, e o agrénomo Jodo José da Silva, que vinha acompanhado de sua esposa
Guilhermina Alves da Silva e do filho Erasmo (crianca). Viajando de trem, no dia 22 de margo 0s missionarios
desembarcaram em Campo Grande, onde parte do grupo permaneceu até o dia 02 de abril, pois Erasmo ficara
doente (pneumonia). No dia 3 de abril, o grupo todo ja se encontrava instalado em Dourados. Em relato ao Sr.

Euripides C. de Menezes, 0s missionarios descreveram a viagem como:

Excellente e penosa. Excellente, pela novidade das regifes desconhecidas
gue atravessaram, onde o0s habitos e as paizagens eram inteiramente
originaes. Penosa, porque, depois de viajarem no meio de uma nuvem de po,
na estrada de ferro, a ponto de lhes dar a impressdo de estarem no deserto do
Sahara, tiveram de lutar com fortes aguaceiros nas estradas de rodagem,
onde, a cada passo quase eram forcados a descer e empurrar 0 carro que
atolava na lama! (O Expositor Christdo, 15 de Maio de 1929, p. 2).

Assim que o reverendo Maxwell e o professor Esthon
Marques chegaram em Dourados, providenciaram o aluguel de

uma casa como residéncia provisoria, até que encontrassem o



local adequado para a construcdo da sede da missao®’. Os
missiondrios ndo tinham intencdo de estabelecer residéncia fixa
no espago urbano, planejando adquirir uma propriedade préxima
a Reserva indigena Francisco Horta Barbosa, de forma a facilitar
0 acesso dos missionarios aos indios e destes a missdo. Os
recursos para a aquisi¢do da propriedade tinham sido levantados
pelo reverendo Maxwell e, segundo a matéria publicada no
Expositor Christdo, foram frutos da generosidade de um cristao
que “puzera-lhe nas méos a importancia necessaria para adquirir
uma gleba de terras em Matto Grosso, para servir de centro a
uma estacdo missionaria de catechese dos indios” (O Expositor

Christéo, 2 de Janeiro de 1929, p. 5).

No processo de instalacdo da Missdo Evangélica Caiua
em Dourados, uma das primeiras dificuldades que os religiosos
enfrentaram foi durante a negociagao e aquisi¢do da propriedade
que serviria de sede para as suas atividades. De acordo com

médico Dr. Nelson de Araujo, o objetivo dos missionarios era

[...] n6s queremos comprar terras que, limitando com as terras da aldeia,
figuem entre esta e a villa. Nestas condi¢des ha terras esplendidas, mas os
donos, pensando que somos riquissimos, estao pedindo um dinheirdo.
Teremos que destruir a lenda e so entdo é que conseguiremos as terras por
um prego razoavel. Depois de comprar as terras, teremos o problema da
construcdo da casa. Como se vé, tudo isso vae demorar um pouco, mas néo
perderemos 0 nosso tempo e iremos trabalhando como for possivel (O
Expositor Christéo, 15 de Maio de 1929, p. 1).

% De acordo com os relatos dos missionérios, a sua instalacéo nessa casa requereu muitos esforcos, em virtude
das péssimas condicOes da residéncia. O professor Esthon Marques, em carta escrita ao sr. Euripedes C. de
Menezes diz: “Queria que vocé me visse aqui, todo sujo de cal, a construir a casa, que nos vae abrigar! O rev.
Maxwell, com uma enxada a fazer a ro¢a e o Dr. Nelson a capinar! Coitado do nosso doutor! Estudar numa
universidade para depois...fazer ‘calos d’agua’nas maos, aqui nos confins do Matto Grosso” (O Expositor
Christdo, 15 de Maio de 1929, p. 02).



A instalacdo missionéria na regido requeria certa dose de paciéncia, em virtude da
necessidade de bens materiais, terras e casas para construir as bases para o trabalho
missionario. Foi adquirida, nas proximidades da Reserva Indigena de Dourados, uma
propriedade de 1020 hectares, para a instalagdo da sede da misséo, mas néo foi totalmente
do agrado dos missiondrios, que acabaram comprando um sitio mais proximo do posto do
SPI, por julgarem ser um lugar mais apropriado para os trabalhos a serem realizados com
os indios®. Neste sentido, o Sr. Presidente apresentou um projeto & Miss&o, visando mudar
temporariamente a estagcdo missionaria para perto da sede do Posto, aproveitando, para

isto, algumas chacaras a venda. As razdes apresentadas pela adogéo do plano foram:

1 - Ficar préximo do posto que é o ponto principal de reunido dos indios e
onde o grupo permanentemente é maior; 2 - Facilidade de comunicacéo
com o posto, com o arraial, onde também ha comego de trabalho, e com os
outros postos; 3 - Poder-se entrar em acordo com o SPI visando usar, por
hora, o prédio escolar do posto para escola didria da missdo e para
reuniGes dominicais (14 de fevereiro de 1931. Livro 1 - Atas da Misséo
Evangélica Caiua, p.06).

O processo de implantacdo da Missdo Caiud requeria
tempo e muito trabalho. Enquanto a infra-estrutura necessaria
para o desenvolvimento das atividades missionarias nao estava
pronta, os religiosos buscavam conhecer o campo missionério,
estabelecendo relagcdes com alguns indios e explicando-lhes os
objetivos de sua presenga na regido. Construir a infra-estrutura

necessaria para a instalaco da missdo, entrar em contato com a

* Dados fornecidos pelo revendo A. S. Maxwell e publicados no Expositor Cristdo em fevereiro de 1941,
revelam que 0s recursos necessarios a montagem de toda a infra-estrutura missionaria foram conseguidos junto a
igrejas e amigos nos EUA, que contribuiram com mais de 80 contos de réis. Com esse dinheiro foram comprados
mais de 1200 hectares de terra, construiram duas residéncias, um prédio que servia como escola e igreja, dois
barracBes e outras coisas necessarias para o trabalho. Além disso, recursos e doagfes eram arrecadados junto aos
fiéis das igrejas evangélicas existentes no Brasil (O Expositor Christdo, 4 de Fevereiro de 1941, p. 08).



populacéo local e atrair a simpatia dos indios, engajando-0s em

seu projeto, eram o0s primeiros grandes desafios dos religiosos.

Os missionérios sabiam que o estabelecimento de boas
relagdes com os habitantes de Dourados era importante para
consolidar sua presenca na regiéo. Por isso, mesmo néo tendo a
pretenséo inicial de desenvolver atividades de evangelizagéo e
catequese junto a populagio regional, ndo deixaram de fazé-lo*".
O Dr. Nelson de Araljo fala com entusiasmo da primeira

experiéncia realizada neste sentido, ao relatar que

Os habitantes de Dourados estao se interessando pelo nosso trabalho. No
Domingo passado dia 14, tivemos uma escola dominical, que foi assistida
por tres pessoas. Estas pessoas gostaram muito e disseram que no proximo
Domingo, voltardo e trardo outras pessoas. Parece-me que dentro em pouco
teremos uma escola organizada. J4 é motivo para dar gracas a Deus (O
Expositor Christdo, 15 de Maio de 1929, p. 2).

A organizacdo da infra-estrutura e a atracdo dos indios
exigiam recursos materiais e financeiros, o que demandava a
contribuicdo das pessoas ligadas as igrejas que cooperavam no
empreendimento  missionario. Cada missionario  ficava
responsavel pela propaganda e mobilizacdo dos fiéis de suas
respectivas denominacdes religiosas, para a arrecadagdo dos

recursos necessarios.

®1 Quando membros da Associacdo Evangélica de Catequese aos Indios chegaram em Dourados, em 1929, a
populagdo que residia na vila ndo ultrapassava 0 ndmero de 2000 habitantes, sendo que estes ndo tinham
assisténcia religiosa permanente de nenhuma instituicdo, seja catdlica ou protestante, o que transformava a
regido em terreno propicio a expansao do protestantismo.



Figura 3

Reserva Indigena Francisco Horta Barbosa

e Missdo Evangélica Caiua - Dourados (mapa antigo)

Fonte: Wenceslau, 1990, p.116.



O médico Dr. Nelson de Aradjo considerava o jornal “O Expositor Christdo” um
veiculo extremamente importante na sensibilizacdo e envolvimento dos fiéis na doacdo de
recursos materiais®” e financeiros, a qual condicionava o sucesso da misséo. Em sua carta
de 18 de abril de 1929, dirigida a Sr. E. Escobar Junior, redator responsavel pelo jornal,
sugeria que este publicasse uma sessdo que constasse: “A Missdo Evangélica Cayués esta
precisando de .... Quem quer auxilid-la? Conforme as nossas necessidades mandariamos o
pedido e o senhor publicaria no Expositor. Garanto que as offertas choveriam. Temos 0s
mesmos planos para os outros jornaes evangelicos™ (O Expositor Christdo, 15 de maio de

1929, p. 1).

A estratégia era assegurar rapidamente os meios necessarios as atividades da missdo, o que implicava,
de imediato, meios de locomogdo que viabilizassem as visitas dos religiosos aos locais onde residiam os indios.
Neste sentido, a sugestdo que o médico encaminha ao editor do jornal era de que a missdo tinha necessidade de
comprar “uma vacca leiteira e dois animaes (cavallos ou burros) para viagens, mas ndo ha dinheiro. Quem sabe
se elle appareceria, caso o sr. fizesse um appelo pelo Expositor?” (O Expositor Christdo, 15 de maio de 1929, p.
01). Os cavalos ou burros eram necessarios como meio de transporte para 0s missionarios, que viajavam, muitas

vezes, 0 dia inteiro neste transporte para atender indios que residiam em locais mais afastados da Missao.

Os missionarios precisavam organizar a estrutura administrativa da missao local e discutir as tarefas e
acOes a serem cumpridas no processo de preparacdo para o inicio de suas atividades de catequese e civilizacdo
dos indios®. Na primeira reuniéo registrada em ata, realizada no dia 8 de junho de 1929, dois meses depois que

estavam instalados em Dourados, os religiosos definiram que as atividades que requeriam urgéncia eram:

1°. Estabelecer relagbes com os indios, por meio de visitas, auxilios médicos e interessa-los no estudo

da palavra de Deus e em trabalhos agricolas.

% A julgar pelos textos publicados nos jornais protestantes sobre a catequese e civilizacdo indigena, sobretudo
pelo interesse que estes demonstravam pelas atividades dos membros do SPI, é possivel concluir que os
missionarios tinham muita clareza sobre como realizar a aproximagao e atracdo dos grupos indigenas e o papel
que os presentes desempenhavam neste processo.

¥ Na reunido de 08 de junho de 1929 foi eleita a diretoria da misséo local, tal como previa o Estatuto da
Associacdo Evangélica de Catechese aos indios, sendo eleitos os seguintes missionarios: para presidente o rev.
A. S. Maxwell; secretario: o Sr. Esthon Marques; tesoureiro: Sr. Jodo José da Silva e para historiador: Dr. Nelson
de Araujo (Livro Ata da Missdo Evangélica Caiug, n.1).



2°. Estudo da lingua Guarani.

3°. Preparo do material para construgdo das casas.

4°, Preparo da terra para as proximas plantacoes.

A exigéncia de atrair e engajar os indios no empreendimento missionario, determinava que 0s
representantes da Missdo Evangélica Caiua realizassem constantes visitas a Reserva Indigena de Dourados. Essa
aproximacdo e o mapeamento do campo de atividade missionaria, por intermédio de excursfes exploratdrias,
inclufam, além da necessidade do aprendizado da lingua®, o contato com a cultura e a realidade que os indios
vivenciavam. O projeto civilizatorio implicava ndo apenas no reconhecimento da alteridade e da diferenca, a ser
combatida, mas em um esforgo de compreendé-la, para transforma-la. Assim, parece que os religiosos buscavam
encontrar qual seria a melhor forma de estabelecer relagdes permanentes e duradouras com os indios, de modo
que estes pudessem identificar a Missdo Caiua como uma fonte permanente de recursos e apoio as necessidades

e problemas advindos do contato com o entorno regional.*.

No processo de instalagdo dos missionarios, estes se viam obrigados a dividir o seu tempo entre o
contato com os indios e a montagem de uma infra-estrutura missionaria. Era preciso construir e organizar os
espacos necessarios para as atividades de ensino, culto e atendimento médico, o que demandava recursos
financeiros e materiais para a construgdo. Havia ainda a necessidade de preparar a terra e realizar o plantio dos
produtos utilizados na alimentacdo dos membros da missdo, como forma de garantir uma certa auto-suficiéncia
em relacdo ao mercado regional® e assegurar mecanismos de troca e atracéo dos indigenas nos periodos de fome

€ escassez.

¥ E interessante observar que, ao longo da histéria do Brasil, desde o periodo colonial, todas as experiéncias
missionarias engajadas em projetos de evangelizacdo, catequese e civilizacdo foram marcadas pelo esforgo e
tentativa de compreender a cultura e a lingua dos indios. Isso evidencia a contradi¢cdo em que se viam envolvidos
os religiosos, ou seja, buscavam compreender o outro, para melhor submeté-lo. Neste caso, o conhecimento
etnografico estava comprometido com/e a servigo do processo de expansdo dos valores e da civilizacdo
ocidental. Nesse contato, o resultado é a descrigdo dos costumes dos indios que habitavam o local.

% 0O historiador Antonio Brand utiliza o termo entorno regional para se referir ao novo contexto sécio-econdmico
e cultural que os grupos indigenas passam a lidar a partir do contato com os ndo indios. Toma essa referéncia de
Balandier, dizendo que este “recorre a expressdo entorno regional ou contexto regional dentro de uma situacéo
de dominac&o colonial. Este entorno ou contexto regional é a porta de entrada das aldeias, onde estdo os novos
colonizadores com a sua economia, seus valores, suas religides, suas técnicas e seus mecanismos de exploracao”.
Desta forma, o entorno se configura como essa nova realidade que desafia os homens e a cultura, exigindo-lhes
novas leituras e comportamentos (Brand, 1997, p. 21).

% O mercado regional era muito carente, conforme relata Melo e Silva (1947) “No Sul de Mato Grosso e, de um
modo especial, em nossa fronteira com o Paraguai, ha uma incongruente escassez de leite, queijo e manteiga. [...]
Ha caréncia de queijos, porque I4, o que se fabrica é muito pouco e de péssima qualidade. Nao ha legumes nem



O preparo do solo e o plantio de diversos produtos para consumo dos missionarios, realizados pelo
trabalho de um agrénomo, com a utilizacdo de tecnologias e instrumentos agricolas, tinham como objetivo
introduzir, junto aos grupos indigenas, o cultivo de novas espécies e formas de plantio, buscando integra-los ao
mercado local, seja como mao-de-obra, seja como fornecedores de alimentos. Melo e Silva, um juiz de Direito
que percorreu o sul do entdo estado de Mato Grosso por volta de 1938/1939, relata suas impressdes sobre esta

regido, vista como precéria no que diz respeito a forma como se plantava e se processava a producao:

Por tudo isso é que devem seguir para la quem ensine como se planta, como
se colhe e até como se deve comer. Colonos de todos os tipos, elementos que
introduzam ali mentalidade nova e novos processos de vida

Quanto maior o volume, tanto melhor. E uma forma de oferecerem
resisténcia a alguns retrdgrados que la se encontram, com a pretensdo de
ficarem sozinhos naquele mundo de terras e de coisas inexploradas, sem
nada fazerem, sem nada produzirem.

Se dependesse de nos, para as regibes do Oeste ndo iriam somente
agricultores e artifices dessa espécie a que nos refirimos. Iriam também
obreiros désses que pairam em outros planos: homens de letras, bem
formados, sensatos, destituidos de inveja e de édio. Iriam intelectuais jovens,
com o pensamento revigorado nas fontes da filosofia espiritualista e crista,
representantes désse movimento assombroso da mocidade brasileira, que se
organizou fortaleza para combater erros, vicios e preconceitos de todo
género, que vém contaminando a sociedade, em varios ciclos das nossas
geracOes” (Silva, 1947, p.145-146).

Os indios da Reserva Indigena de Dourados ndo ficaram indiferentes a presenca dos missionarios na
regido. Na sua carta de 25 de Junho de 1929, o Dr. Nelson de Araljo comenta que a missdo tem visitado muitas
familias de indios e tem recebido também muitas visitas. Para ele: “os Caiyuas estdo ficando interessados pouco
a pouco, nos nossos planos e dentro em pouco, com o auxilio de Deus, a missdo tera feito muita coisa” (O

Expositor Christéo, 10 de Julho de 1929, p. 5).

3.2. Artimanhas do contato: jogo de imagens e

representacoes

hortalicas. Em um solo onde a cana de agUlcar se desenvolve com um assombroso vigo, em qualquer parte em
gue seja plantada, especialmente se nos lugares elevados, ndo se consegue rapadura, se ndo de péssima
qualidade, e por precos exorbitantes (p. 145).



Os missionarios, nos primeiros contatos com a Reserva
Indigena buscaram conhecer o 0 campo missionario e 0s
costumes dos indios que habitavam o local, o que culminou em
uma serie de descriches e andlises das praticas materiais e
simbdlicas que caracterizava a cultura indigena. Nessas
descricbes etnogréaficas, as analises que os religiosos fazem
sobre os costumes indigenas sdo marcados por Viés pejorativo
que busca reforgar/destacar a precariedade de construgdes, a
auséncia de uma economia voltada para a producdo de
excedentes e a existéncia de rituais misticos que ajudam
comprovar o estado primitivo e selvagem em que vivem 0S
indios. Em carta ao Expositor Cristdo, o rev. Maxwell relata

suas impressdes a respeito do modo como viviam o0s indios:

Elles vivem muito espalhados. Geralmente se encontra um grupo de familias
morando junto, mas as vezes 0s grupos moram mui distantes uns dos outros.
Logo que sahimos do patrimonio de Dourados entramos na terra dos Indios.
Agqui quase todos os caminhos sao muito estreitos e tortuosos, e em muitos
logares a passagem pelo matto denso é difficil, mas logo se acostuma a estes
trilhos, a que os Cayuas chamam “Tapé”.

A casa dos indios sao ranchos muito imperfeitos, que mal abrigam o0s
selvagens da chuva e, &s vezes, do vento muito frio. Um tecto de capim,
sustenteado por esteios, fechado de paredes de pau e capim, esta fragil
estrutura constitue a morada a que elles chamam “Oga”.

E muito interessante visitar os indios na hora da refeicdo. Milho socado no
pildo, cozido com carne, é o prato predilecto delles. A sobre-mesa mais
apreciada € abobora assada nas cinzas. Tudo é preparado ao ar livre, ficando
o fogo bem em frente do rancho. No tempo de chuva forte muda-se a
cozinha para dentro do rancho. Quando os cagadores conseguem apanhar
tatls e outra caca pequena, nas armadilhas, ou matar porcos do matto ou
veados, a familia passa bem. Geralmente elles comem tudo o que pode de
uma s6 vez, sem se incommodarem demais com as necessidades do dia
seguinte.

Alguns teem rédes feitas de cordas fabricadas de fibras de plantas, porém
muitos dormem no chdo. Se esta fazendo frio, elles accendem fogo dentro do
rancho e deitam-se ao redor. Os que dormem em rédes collocam brasas no
chdo, em baixo da réde. D4 bastante trabalho cuidar do fogo durante a noite.
A’s vezes cantam quase a noite inteira. E como sdo exquisitos os canticos!
Parecem-se mais com gritos dos animaes do matto do que mesmo com
canticos! Quase espantam a gente. Quando elles querem chuva ou alguem



esta doente, cantam ainda mais. Parece uma especie de oracdo a “Tupa
Nandejara”_- (Deus). O cantico € dirigido pelo chefe da familia. Outros
membros acompanham em certas partes, quando querem. Podem-se ouvir
estes canticos de longe, de trés a quatro kilometros (O Expositor Christdo, 16
de Dezembro de 1931, p. 5).

Analisando as cartas e os relatérios que os missionarios enviavam para suas respectivas instituicdes
sobre essas primeiras exploragdes ao campo de missdo, observamos que dois elementos comecaram a atrair a
atencdo dos religiosos: o periodo de inverno que se aproximava e a caréncia dos indigenas em cobertores e
vestimentas consideradas apropriadas para o frio. Essa constatacdo leva-0os a se engajarem numa campanha
nacional de arrecadacdo de roupas novas e usadas, ja que os “pobres” e “miseraveis” indios ndo tinham a quem
recorrer. Para tanto, o médico Dr. Nelson de Aradjo publica um carta no Expositor Christdo com o titulo:
“Appello a’ Egreja Methodista” relatando que:

O frio comegou cedo e parece que vae ser muito intenso este anno. Nas
visitas feitas aos grupos de indios desta redondeza, os membros da Misséo
teem ficado com os seus coracBes compungidos ante a triste condicdo da
indumentaria e dos meios de agazalhos desta pobre gente. Por isto, a Misséo,
querendo cooperar com 0 Servico de Protecdo aos Indios, resolveu fazer um
appello &s Sociedades de Senhoras e de Mocas da Egreja Methodista para
gue arranjem e enviem, com a urgencia que for possivel, roupas usadas ou
novas para criangas, mulheres e homens, bem como cobertores e outras
guaesquer cousa que sirvam para proteger os indios dos rigores do frio... As
egrejas que attenderem a este appello terdo contribuido para evitar muito
soffrimento de homens, mulheres e principalmente de criancas (O Expositor
Christéo, 22 de Maio de 1929, p. 06-07).

Essas representacdes sobre os indios destacavam a necessidade da interferéncia da igreja pois, ao
descrever seus costumes como precarios e primitivos, reforcava-se a imagem de que estas “pobres criaturas”
precisavam ser urgentemente resgatadas para o convivio humano e para o conforto a ser proporcionado pelo
contato com a civilizagdo. O apelo do médico missionario aos metodistas levou a mobilizacdo dos pastores e de
leigos na propaganda e arrecadacdo de roupas, cabendo a Imprensa Metodista, possivelmente 0s responsaveis
pelo Expositor Christao, receber, acondicionar e remeter para o sul de Mato Grosso tudo o que fosse arrecadado.
Além disso, as outras denominagfes religiosas protestantes que faziam parte da Associacdo Evangélica de

Catequese aos Indios se envolveram nessa campanha.

A realizagdo da propaganda missionéria, ao construir a imagem dos indios como
pobres e miseraveis, buscou engajar e envolver os fiéis no processo de arrecadagdo e doacéo
de roupas e, em contrapartida, ajudou a consolidar, no imaginario evangélico, a ideia de que

os indigenas eram pobres irméos, padecendo dificuldades e caréncias, em virtude do seu



primitivismo e selvageria. A carta do médico Dr. Nelson ao Expositor Cristdo de 10 de junho

de 1929, explicita esta vis&o:

Todos os membros da missdo vdo passando bem de salde, mas muito mal
com o frio, que esta fortissimo este anno. Por diversas vezes tem cahido
geada e por diversas vezes ainda caird. Gracas a Deus todos temos
agasalhos, que tornam bem mais supportavel a temperatura, baixa, mas
infelizmente ha outros que ndo possuindo taes meios de proteccdo soffrem
bastante durante o inverno. E no numero desses infelizes, estdo os indios
Cayués. S6 quem estd em contacto com esta pobre gente, pode fazer uma
idéa do seu soffrimento. Se muita gente pudesse visitar, nesta época do
anno, uma aldeia de indios, ficaria com os olhos cheios de lagrimas, vendo
uma pobre mée com os vestidos esfarrapados, mas assim mesmo tentando,
com os farrapos, cobrir o corpinho do filho que, nd, quase morre de frio! E
guantas vezes tem-se dito: os indios ndo sentem frio! Que pura inverdade!
Os membros da Missdo Evangelica Cayuas, tiveram opportunidade de
apreciar scenas que tocariam &s pessoas menos sensiveis e resolveram
lancar um appello as egrejas evangelicas, pedindo que todas enviassem 0
mais cedo possivel, roupas usadas ou novas, cobertores, etc., e outras
quaesquer cousas que pudessem evitar tantos soffrimentos (p. 5).

Os religiosos ndo foram capazes de reconhecer que o modo de construgdo das “casas”
indigenas e a disposicdo do fogo em seu interior eram formas adequadas de enfrentar o
inverno que se aproximava. O que ndo significa, que tenhamos que descartar a imagem
construida e veiculada pelos missiondrios como um mero equivoco, sem atentar para a
importancia que a distribuicdo de roupas e agasalhos cumpriria no processo de atracdo dos

indios, configurando e consolidando novas relagdes de contato e troca.

A arrecadacdo de roupas teve como &pice o evento de distribuicdo das mesmas aos
indigenas, sendo descrito e relatado pelo Dr. Nelson de Araujo no Expositor Cristdo. Essa
distribuicdo foi organizada como mecanismo para consolidar, junto aos indigenas, a imagem
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de que a instituicdo missionaria se colocava como parceira do SPI°" na assisténcia as suas

necessidades e no fornecimento de objetos e artefatos que a situa¢éo de contato demandava.

¥ Os membros da Missdo Evangélica Caiua faziam questio de reconhecer publicamente o SPI como 6rgdo
oficial responsavel pelos indios, buscando trabalhar em sintonia com os representantes desta instituicdo, o
médico Dr. Nelson de Aradjo, em carta ao Jornal Expositor Cristdo de 21 de agosto de 1929, declara: “O Servico
de Protecdo aos Indios, € official e portanto a Missdo Cayuas deve agir por seu intermedio”. p. 4.



No dia 17 de julho de 1929, os religiosos fizeram a primeira distribuicdo de roupas aos
indios com o envolvimento de funcionéarios do SPI. O Sr. Erico Sampaio, encarregado do
posto Francisco Horta Barbosa (Reserva Indigena de Dourados), colocou o caminhdo do
6rgdo oficial a disposicdo da Missdo Caiud, para o transporte dos fardos de roupa e dos
proprios missionarios. Observa-se que havia o interesse da Missdo Evangélica em dispor-se a
atuar como parceira do SPI no processo de integragdo e civilizacdo dos indios, ndo ignorando
o carater laico do Servico de Protegdo aos indios e, muito menos, a influéncia da ideologia
positivista na politica oficial do 6rgdo. Essa aproximacéo e afinidade com a instituicdo oficial,
era um modo eficaz para legitimar a presenga missionéaria no local, tanto perante os indios,
quanto frente ao Estado; o que permitia aos missionarios usufruirem da propria estrutura do

SPI existente na Reserva.

A distribuicdo das roupas aos indios foi realizada na sede do posto do SPI e a escolha
deste local esta relacionada a sua localizacdo e ao fato de que era um ponto de encontro e
ajuntamento dos indios. Dr. Nelson de Araujo descreve o posto como um local bem situado e

agradavel:

O aspecto do Posto é bem agradavel. As suas casas, em numero de mais de
30 mais ou menos, estdo estendidas em alinhamento perfeito, em uma rua
principal de direccdo norte-sul, e em outras, perpendiculares & principal.
Estas casas, cobertas de capim e muito mal cercadas, deixam entrar a
vontade, o vento, a chuva e o frio. As casas sdo pequenas e divididas em dois
compartimentos: um que serve ao mesmo tempo de salas de visitas(!), sala
de refeigdes! e cozinha; outro que serve de dormitorio. Neste estdo armadas,
em todas as direccdes e alturas, as rédes, tecidas pelos proprios indios, de
uma fibra retiradas de uma palmeira (O Expositor Christdo, 21 de Agosto de
1929, p. 5).
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Os indios, convidados de antemdo para o0 evento, ja se encontravam a espera dos
missionarios quando estes chegaram. Antes de ser feita a distribuicdo dos presentes, 0s
religiosos explicaram o motivo de sua presen¢a no local e os seus objetivos, o que foi

traduzido, por um intérprete, para a lingua guarani. De acordo com relato do Dr. Nelson de



Araljo, estavam presentes 88 indios, sendo 29 homens, 25 mulheres, 13 meninos, 18 meninas
e 3 bebés. Sendo os brindes entregues na seguinte proporgéo:

Comecamos distribuindo a cada homem um terno completo, isto é, um
paletd, um collete e uma calca. Muitas vezes o padrdo e a cOr destas pecas
ndo eram iguaes e alguns indios ganharam um paletdé preto, um collete
cinzento e uma calga amarella, ou cousa semelhante!...a cada menino em
numero de 13, coube uma calca e um paletd; a cada menina, 18 ao todo, 2
vestidos; as 3 criangas distribuimos varios capotinhos, gorros, etc. Além
disto, as mulheres e as meninas receberam capotes e paletds de Ia.
Distribuimos ainda 7 cobertores (O Expositor Christdo, 21 de Agosto de
1929, p. 5)

Os missionarios, ao mobilizarem os fiéis para a arrecadacéo de roupas distribuidas aos
indios, acreditavam estar oferecendo 0s meios para que os estes pudessem enfrentar o rigor
do inverno local, e buscavam, com esse ato, consolidar a relacdo de contato e troca. A
estratégia de consolidacdo destas relagBes de troca e contato fica evidente na tatica utilizada

como forma de prestigiar o capitdo da Reserva, conforme relata 0 médico Dr. Nelson:

O indio mais bem servido foi o capitdo Joaquim — o chefe dos indios do
Posto Francisco Horta. Em um dos fardos, enviado ndo sei de onde, veio um
terno dos que sdo usados pelos agentes de estacdo; com galGes bordados a
fio dourado, botdes grandes e dourados, etc. Combinamos com o sr. Erico,
que aquelle terno caberia ao capitdo Joaquim, que haveria de aprecia-lo
bastante. De facto foi assim. E todos podem imaginar a ‘elegancia’e a ‘pose’
de um Cayud, dentro de tal terno! (O Expositor Christdo, 21 de Agosto de
1929, p. 5).

A figura do capitdo, como chefe dos grupos indigenas, foi uma criacdo do SPI e
representava uma especie de intermediario entre o 6rgdo oficial (Servigo de Protecdo aos
indios) e os indios. O capitanato era e ¢ uma forma de lideranca exdgena, ndo fazendo parte
dos mecanismos tradicionais de chefia e lideranga que se baseava nos lagos de parentesco
(aliancas familiares), bem como, no papel politico e religioso que o cacique tinha e
desempenhava. De fato, a proximidade dos missionarios e membros do SPI fez com que a
missdo, reconhecendo as relagdes de poder estabelecidas na Reserva, buscasse se utilizar

destas, como forma de legitimar sua presenca e atividades no local.



Analisando o processo de doagdo de roupas e tentando compreender o0 que estas
significavam para os indios, ndo podemos confirmar se esta era idéntica a perspectiva dos
religiosos. Sabemos que, os Kaiowa e Nandéva, ao longo do contato com o entorno regional,
incorporaram o uso de diversos utensilios e objetos que, estranhos e desconhecidos, tornaram-
se necessarios na nova realidade introduzida pelo contato®. E dificil afirmar que o acesso e
utilizagdo de roupas pelos indios tivessem a mesma conotagdo e sentido que tinham para 0s
missionarios, ja que isso exigia a incorporacdo de nogdes e habitos considerados civilizados.
O Dr. Nelson reconhece que “os Cayuas se vestem como qualquer sertanejo, mas, algumas
vezes, as suas roupas sdo tdo rasgadas e tdo sujas, que ndo se sabe o que é que elles teem
sobre o corpo” (O Expositor Christéo, 21 de Agosto de 1929, p. 5).

A incorporacéo e utilizacdo de roupas pelos indios deve ser vista como resultado de
um longo processo de contato, conflitos e trocas com o mundo dos brancos, onde estes
passaram a compreender a importancia e a necessidade de se apresentarem vestidos na
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presenca dos ndo-indios, ou dos karai*®. Isso o que ndo significa que tivessem a mesma nog&o

que os ndo indios com relagdo ao significado e valores vinculados a utilizacdo de roupas.
Independente disto, os missionarios se mostravam confiantes em relagdo aos seus objetivos
vinculados a distribuicdo de roupas, conforme podemos observar na carta do missionario
médico, ao afirmar que:

Esta primeira distribuicdo marca o inicio de uma era de grandes beneficios
para 0s Cayuds. Comecamos distribuindo roupas — auxilio material, e
desejamos offerecer aos Cayuds, 0 ensino das primeiras letras, 0 ensino
agricola, o remedio para os corpos quando doentes, a hygiene e o conforto
do civilizado; mas o nosso alvo principal é offerecer o auxilio espiritual — a
Luz que faz desapparecer as trevas, 0 Sangue que limpa toda mancha, Jesus
Christo nosso unico Salvador (O Expositor Christdo, 21 de Agosto de 1929,

p. 5)

% A incorporagéo destes novos objetos e instrumentos néo significa ou significou uma “aculturacdo” ou perda
dos valores tradicionais vivenciados pelo grupo, mas, apenas que houve e ha novas apropriacdes e
resignificacdes por parte da cultura local. Porém, muitas vezes, a incorporagdo de certas tecnologias exdgenas
levou ao desuso de outras, tidas como tradicionais.

® Como o0s guarani chamam os “civilizados”. Esse termo é polissémico, pode significar “branco”ou
“autoridade”.



Este evento certamente foi muito significativo, ao menos
na perspectiva dos missionarios, para consolidar as rela¢cbes com
os indios. A estratégia missionaria tinha como referéncia uma
velha prética desenvolvida pelo SPl nos processos de
pacificacdo e atracdo das chamadas “tribos hostis”*. A tatica
pautava-se na doagéo de presentes, ou seja, objetos e artefatos
do mundo civilizado, tais como: facas, facGes, foice, machados,
roupas, etc. No caso dos missionarios, como se tratava de indios
j& instalados em uma &rea demarcada pelo governo, o objetivo
destes ndo era mais a pacificagdo, mas atrair os indios e engaja-
los nos empreendimentos e atividades missionarias, de modo
que passassem a freqiientar os cultos e as aulas oferecidas pela
Missdo Evangelica Caiud, recebendo em troca bens, objetos,

produtos e servigos que necessitavam.

Com a instalacdo da Missdo Evangélica Caiua em
Dourados, configura-se uma situacdo onde 0s missionarios se
esforcavam para consolidar a imagem de protetores e amigos
dos indios, assistindo os em suas necessidades, enquanto estes,
em contrapartida, vislumbravam, na presenca missionaria, uma
forma de satisfazer as suas crescentes necessidades, frutos do
processo de expansdo das fronteiras nacionais que, ao expropria-

los de seu territorio tradicional e introduzir novos produtos e

“0 Ao se propor proteger os grupos indigenas que resistiam a expropriacdo dos seus territorios no processo de
expansdo das fronteiras agricolas nacionais, o SPI buscava atrair e pacificar os indios de forma a liberar o
territério para ocupacdo e colonizagdo. Esse processo culminava no agrupamento e instalagdo dos indios nas
Reservas Indigenas, sob controle do SPI, que buscava desenvolver atividades voltadas para a integracdo destes
grupos a sociedade nacional.



objetos de consumo, impossibilitava a reproducéo, sobretudo
material, do modo de vida anterior. Essa perspectiva
assistencialista, que passou a permear a relagéo
indio/missionario, reforca a situacdo de dependéncia e
subordinacdo dos grupos indigenas locais em relagdo a
instituicdo missionaria, isso, porém, nao se deu de uma forma
automatica e mecanica, pois os indios buscaram resistir de

diversas formas as tentativas de integracdo e mudanga cultural.

A Missdo Evangélica Caiua, empenhada em seu projeto
civilizatorio, tinha uma postura, profundamente marcada por
uma perspectiva etnocéntrica e ocidental, caracterizando-se pela
veiculacdo de imagens negativas sobre as praticas e valores da
cultura indigena local, vistas como primitivas e selvagens. Essas
imagens, presentes na descricdo das praticas materiais e
simbdlicas dos indios, serviam como fundamento e justificacdo
ideoldgica aos projetos e mecanismos que buscavam impor a

transformagcéo cultural.

A evangelizacdo e civilizagdo dos indios apareciam
como um ato humanitério, uma forma de atualiza-los perante a
histéria, em virtude de seu primitivismo, e também como um ato
de fé, que permitia resgaté-los das trevas da ignoréncia e da
supersticdo, para um mundo de luz e salvacéo, que apenas Cristo
poderia oferecer. O projeto civilizatorio envolvia a incorporacéo
de novos habitos e formas de trabalho, além de uma nova

relagdo com o tempo, com 0 mundo/natureza e entre 0s homens.



Tratava-se de introduzir, numa economia de reciprocidade,
fundada na posse coletiva e comunitaria da terra, nocdes e
l6gicas do mundo ocidental. No fundo, buscava-se a
transformagdo dos “ociosos” indigenas em trabalhadores

nacionais.

Estes objetivos estavam extremamente vinculados a
imagem de indio que se tinha na época. Na maioria dos textos
publicados no jornal “O Expositor Cristdo” e na revista “A Voz
Missionaria”, estes eram concebidos como preguigosos e sem
ideais. Para Sebastido Arantes, um viajante metodista que

trabalhava na regiéo sul de Mato Grosso,

A inercia, o despreso ao trabalho sdo carcteristicos (sic) principaes do
selvagem, para elle que ndo tem outro ideal, além de vér um pé de mandioca
vicoso, e uma forte réde de fibras de burity e s6 com o estampido do trovao,
¢ que Ihe veem a mente as coisas espirituaes, imaginando que o deus Tupan
esta raivoso. E a nossa cara Patria, com suas terras uberrimas, e a lutar contra
a falta de bracos para a lavoura, vé em seu seio milhares de seus filhos
selvagens, sem instruccdo, sem guia até agora, agradecida salida os cinco
bravos de seus filhos que no empenho glorioso de melhorar as condi¢6es dos
soffredores indigenas, se privam, como herées, das commodidades da vida
(O Expositor Cristdo de 19 de Junho de 1929, p.3).

Os missionérios buscavam consolidar a imagem de que
os indios eram carentes e miseraveis, vivendo em constante
estado de necessidade e escassez, pois tinham uma cultura
atrasada e desconheciam os beneficios do trabalho ‘produtivo’.
Como os indigenas concebiam de modo diferente a organizacéo

do tempo, da vida social e do trabalho*, modo este gue os

1 O tempo social da producdo, para o indio, é diverso do universo do nao-indio. Com efeito, faz parte do tempo
social de producdo dos Guarani os tempos desprendidos com a reza e com rituais. Nao obstante, no chamado
“mundo civilizado”, orientado por uma “ética protestante” e um “espirito capitalista”, onde “tempo é dinheiro” e



missiondrios foram incapazes de reconhecer e compreender,
cristalizou-se no imaginério religioso a visdo de que os indios
eram “preguicosos” e “indolentes”, jA que ndo compreendiam a
necessidade de produzir mais que 0 necessario para a sua
subsisténcia. Nota-se que os missionarios buscavam enfatizar a
precariedade da economia indigena

As vezes, logo antes da colheita de milho verde, o milho secco da ultima
colheita fica muito escasso e os indios passam fome. Actualmente estamos
atravessando esta época e muitos estdo passando mal. Felizmente ha nestes
tempos alguns frutos no matto e, emquanto os homens procuram trabalho
para ganhar alguma cousa, as indias se espalham pelo matto e rogas
procurando frutos e raizes para ajudar a sustentar suas familias. E muito
triste ver, como nés temos Vvisto muitas vezes nestes ultimos dias, maes,
carregando criangas magras e fracas por falta de leite sufficiente, cavando o
chéo, e procurando raizes para comer. Embora a quantidade de nossa
mandioca e milho fosse muito limitada este anno nao pudémos negar a
alguns que pediram mantimento. Com muita boa vontade elles trabalham
para ganhar alguns pés de mandioca ou uma mao de milho. Logo que elles
teem milho verde em abundancia, nota-se uma mudanca radical. Dentro de
pouco tempo comecam a engordar e a ficar mais alegres (O Expositor
Christéo, 16 de Dezembro de 1931, p. 5).

Os missionarios empenharam esforgos no sentido de
envolver os indios em pequenas atividades necessarias a misséo,
buscando, por meio de trocas, introduzir-lhes novas nogdes
relativas ao valor do trabalho como forma de preparé-los para a
sua insergdo no mercado regional. Os religiosos barganhavam
com os desejos e necessidades dos indios, como se observa neste
trecho do jornal a Voz missionaria,

[Os missionarios] [...] geralmente nada déo aos Indios, antes que estes
executem algum trabalho, como pagamento [...]. Os missionarios pagam o
trabalho delles com fazenda, sabao, sal e outras cousas. Elles comem muita
carne, e fazem qualquer trabalho por um pedago de carne (A Voz
Missionaria, Ano VI, 1935, N°4, p.7).

as relagOes de trabalho se ddo sob uma 6tica racional, rezar e fazer rituais nada mais representam que préaticas
pertencentes a um mundo ainda ndo desencantado, precisando ser civilizadas.



O mecanismo da troca, muito utilizado pelos
missionarios, tinha como objetivo incutir na mentalidade dos
indios novas formas de utilizagdo do tempo e introduzir uma
nova ética do trabalho. Os artigos ofertados, geralmente
necessarios e valorizados pelos indios, os seduziam a trocarem
parte do seu tempo livre pela aquisicdo dos objetos que
cobicavam, porém abandonavam as atividades prescritas pelos

religiosos assim que se viam de posse do bem prometido.

A presenca missionaria no sul de Mato Grosso foi
proficua na fabricacdo de representaces e imagens sobre 0s
homens e a regido. Se a regido aparecia como rica e promissora,
uma nova Canad d’Oeste, a populagdo era vista como decaida e
indolente, incluindo-se ai indios e sertanejos. As representactes
que os Metodistas veiculavam sobre o Mato Grosso, foram
marcadas, de um lado, pela imagem de uma regido com enormes
riquezas econdmicas e naturais que careciam de ser exploradas,
e, de outro lado, pela imagem de que a regido era um imenso
sertdo, deserto, inculto, barbaro e selvagem. Constituindo-se,
assim, em um lugar privilegiado para a atuagdo dos
missiondrios, tendo em vista que ndo existia nenhum tipo de
assisténcia religiosa permanente e organizada seja, protestante
ou catédlico nas vilas e aldeias espalhadas pelo sul de Mato

Grosso.



Os valores e comportamentos dos mato-grossenses eram
vistos como influéncias negativas sobre os indios, pois era
responsaveis pela transmissdo de vicios e doengas. O jornal O
Expositor Christdo de 12 de setembro de 1928, p.1, explicita
esta visdo sobre os indios Kaiowé: “Os caynazes*? receberam do
contacto com o civilizados o habito das bebidas embriagantes e
0 contagio de enfermidades contra as quaes ndo sabem se
premunir e das quaes ndo sabem curar”. Essa visdo é reforgada

pelo discurso do Sr. Sebastido Arantes, reclamando que

Peor ainda é o estado moral dos indios; os que vdo se amansando e entram
em contacto com o brasileiro manso daquellas regides, aprendem com
facilidade a parte ma daquelle povo, e, como é natural em nossa natureza
peccaminosa de gostar mais do que agrada & carne, tornam-se logo bebados,
ladrdes, fumantes inveterados, e com estes veem outros, e 0s pobres
selvicolas se atolam, quando mansos, cada vez mais no lamacal do pecado, e
se definham com vicios perniciosos do mundo (O Expositor Christdo, 19 de
Junho de 1929, p. 2).

A tentativa de compreender o olhar que 0s missionarios
estenderam sobre a regido e os seus habitantes, sobretudo para
os indios, nos leva a concluir que estavam profundamente
identificados com o ethos ocidental, vendo os indios como
supersticiosos e atormentados, pagaos e culturalmente atrasados.
PercepcOes estas de carater neocolonial, ndo se limitando aos
indigenas do interior do territdrio brasileiro, estendendo-se para
toda populacdo indigena da América Latina, propagando a
imagem de que estes, em sua maioria:

vegeta, cultivando o sélo, pescando nos riachos, cagando nas mattas, tudo
por methodos que em nada tém variado durante seculos. Muita doenga que

2 H& uma certa confusao nas publicacdes do Expositor Cristdo, no ano de 1928, a respeito da grafia da etnia dos
indios Guarani Kaiowa, que sdo chamados por varias vezes de Caynazes, outra vezes Gaynazes.



se podia evitar, muita tristeza e muito soffrimento os attinge como resultado
directo da ignorancia e supersticao. Suas mentes e seus coragoes estao
povoados de temor dos espiritos malignos. Desconhecem a paz provenientes
do “Amor Perfeito que afugenta todo o medo”. Durante quatro seculos tém
elles vivido lado a lado dos europeus €, no entanto, a maioria nao sabe ler
nem escrever, nao sabe falar outra lingua a nao ser a sua, conhecem apenas
alguns symbolos vagos do Christianismo. Nada se faz para educar-lhes o
espirito ou a mente (A Voz Missionaria, Ano IV, 1933, N°2, p. 2).

O bispo Oldham, citando a América do Sul, referia-se a situacdo em que se encontravam os indios
catequizados, destacando que “hoje suas praticas supersticiosas sao disfarcadas s6 a capa do Christianismo, é
menos educado, menos moral, mais embriagado e tem-se aprofundado mais da lethargia social do que ha
guatrocentos annos atraz”. (A Voz Missionaria, Ano IV, 1933 N°2, p.2). Para ele, a condi¢do dos indios da
América Latina era um desafio para os cristdos e uma tarefa que demandava esforgcos unidos. A missao tornava-
se necessaria e fundamental, pois sem os missionarios nao haveria possibilidade de salvacéo para estes povos,

que desconheciam as verdades da fé crista.

A tarefa é tremenda! Alcangar, salvar e erguer milhdes de creaturas
selvagens ndo é problema facil. Requer forca physica, mental, moral e
espiritual. Requer esfor¢os unidos, requer amor, e a sabia cooperacéo de
todos os Christdos evangelicos. O desafio é tdo grande e tdo importante que
clama aos coracdes de todos aquelles que crém no admiravel poder do
sangue do Cordeiro, como unica esperanca da humanidade perdida (A Voz
Missionaria, Ano IV, 1933 N°2, p. 2).

As representagdes que as igrejas evangélicas veiculavam sobre o trabalho missionario a ser realizado
entre os indios, foram marcadas pela idéia de que este ndo era apenas uma obra de fé e caridade, mas, também,
de patriotismo, ja que estava comprometida com a transformacédo dos indios em trabalhadores nacionais. No dos
religiosos, postulava-se que somente através da catequese, aldeamento e civilizagdo dessas populagdes indigenas,
seria possivel torna-las Uteis aos interesses da Nagdo. Como é relatado no Jornal Expositor Cristdo, de 5 de

setembro de 1928:“A mdo omnipotente de Deus esta impellindo essa obra de fé, caridade e patriotismo”.

Os religiosos, no seu desejo civilizatorio, assumiram e veicularam uma imagem negativa acerca dos
indigenas e de sua cultura. A producéo e veiculagdo dessas representagfes negativas imagens nao sdo gratuitas,
tornando-se instrumentos de poder, na medida em que serviam para legitimar e justificar determinadas préaticas
sociais. Do ponto de vista histdrico, observa-se que nas chamadas “zonas de contato” inter-étnicos e culturais,
marcadas por relagdes assimétricas de poder, sempre se recorreu aos 0s elementos do imaginario sobre o para

justificar os diversos projetos voltados para a sua incorporagdo e integracdo ao mundo civilizado.



Os discursos e as imagens veiculadas nos contextos de contatos inter-culturais cumpriam e cumprem a
funcdo de distinguir os diferentes sujeitos, identificando e nomeando uns como civilizados e outros como
selvagens. Identificar o “outro” como selvagem e barbaro permitiu legitimar os processos sociais que buscavam
a integracgdo forcada desses povos e seus territérios ao conjunto da sociedade civilizada e cristd. Essas imagens
reforcavam, junto aos diversos segmentos da sociedade nacional, a necessidade e a importancia que a
implantacdo das missGes evangélicas teriam nessas comunidades indigenas como mecanismos de salvacdo e
civilizacdo. Era preciso transformar selvagens em homens, estes, em cristaos e civilizados. Tal projeto requeria o

cuidado do corpo, a educacdo da mente e a salvagdo da alma.

3.3 Cuidando do corpo e da saude dos indios

O reverendo Albert S. Maxwell, ao decidir organizar um nucleo
missionario junto aos indios brasileiros, realizou diversas viagens e contatos
pelo interior do pais, optando por sua instalagdo no sul de Mato Grosso. Nessas
viagens, buscava ndo apenas escolher uma regido promissora para o futuro da
missdo, mas também, conhecer a realidade e o contexto em que os indios
viviam, pois havia o consenso de que o sucesso do empreendimento missionario
estava diretamente vinculado a capacidade dos missionarios em lidar com os

problemas indigenas, atendendo suas demandas e necessidades.

O contato com a realidade vivenciada pelos indigenas no sul de Mato
Grosso, tornou evidente ao reverendo Maxwell que o nucleo missionario nédo
poderia prescindir da presenca de um médico, devido as constantes epidemias,

moléstias e vicios que vitimavam os indios no contato com a populacéo local.



Assim, ao buscar envolver as igrejas protestantes brasileiras no seu projeto,
estimulando a criacio da Associacio Evangélica de Catequese dos indios,
colocava em destaque a necessidade de assegurar, ndo apenas a presenca de um
professor e de um agrénomo, mas sobretudo, a presenca de um profissional da
saude. Coube a Igreja Metodista a tarefa de indicé-lo, tendo se apresentado para
tal, o jovem médico Dr. Nelson de Araujo, da Igreja de Juiz de Fora, Minas
Gerais. Nascido em familia cristd, cresceu no ambiente da Igreja Metodista, foi
aluno da Escola Metodista de Juiz de Fora “Granbery” e formou-se em medicina

no Rio de Janeiro.

As acles do missionario médico na Missdo Evangélica Caiud, nos
primeiros anos de sua instalagdo, foram marcadas pela auséncia de uma infra-
estrutura adequada para o atendimento médico, como se observa nos relatos do
Dr. Nelson de Araudjo, limitando suas atividades medicas a constantes visitas aos
indios, realizagdo de pequenas cirurgias e curativos, além da distribuicdo de
remédios. Os desafios do trabalho do missionario, também passavam pelo
convencimento da comunidade indigena da eficacia de sua medicina, ja que
estes eram apegados aos seus rituais xamanicos de cura e a utilizacédo de ervas e

raizes como forma de tratamento.

A infra-estrutura era tdo precaria que Dr. Nelson de Araujo solicitava
constantemente, por meio do jornal O Expositor Cristdo, contribuigcdes para a

construcdo de um abrigo que pudesse atender aos indios, j& que ndo era possivel



trata-los em suas proprias residéncias, tidas como inapropriadas e insalubres.
No orcamento do departamento medico de 1931, previa-se a disponibilizacéo

de:

quinhentos mil réis para ajudar a fechar dois ou tres quartos, num barracédo
que esta em construccado, para servir como enfermaria proviséria. Aparecem
constantemente doentes que precisam ser recolhidos num logar onde se
possa trata-los melhor do que é possivel nos seus proprios ranchos. Este
departamento precisa de um deposito pequeno, pelo menos, de remedios
mais necessarios (O Expositor Christdo, Dezembro de 1931, p.06).

Essa situacdo de provisoriedade, de caréncia de recursos financeiros e
estruturais para o atendimento aos indios, condicionava e limitava o trabalho do

médico missionario. Em 1939, visitando a Missao Caiua, A. L. Davis, destaca a

falta de recursos materiais que havia — o quartinho que servia de hospital
sem soalho e forro, inteiramente aberto na frente e o lado direito aberto pela
metade. As taboas ndo deram para fecha-lo todo em redor. Muito mal abriga
os doente do frio intenso que faz naquela zona. Os doentes ficam isolados e
sO durante a noite, pois 0 quartinho nao tem comunicagao interna com a casa
do médico, fica no pateo da casa deste, e 0 pateo nao esta fechado de muro.
O aparelhnamento do hospitalzinho é quase nulo. E claro que uma das
necessidades mais urgentes da Missdo é um hospitalzinho modesto, mas bem
montado (O Expositor Cristdo, 04 de Abril de 1939, p.08).

As dificuldades dos missionarios, ao buscarem introduzir um novo modo
de lidar com o corpo e com a vida, propondo a substituicdo de praticas e rituais
milenares, que envolviam nog¢6es radicalmente distintas em relacdo ao corpo e a
saude, ndo se limitavam apenas as questdes de infra-estrutura e falta de recursos.
No mesmo relatério em que descreve a situacdo do hospital, A. L. Davis, narra a
histéria do indio que vinha sendo tratado na Misséo e que, aproveitando-se do
descuido dos missionarios, fugira do hospital para sua casa, retomando 0s

tratamentos que a tradicdo e o caciques recomendavam



Cheguei a Dourados num Sabado, coincidiu que, a hora em que fui chegando
a séde da Missdo, que fica cinco quildmetros de Dourados, chegava também
a charrete do dr. Nelson trazendo para o hospitalzinho um indio que féra
gravemente ferido por uma onga pintada. Alguns dias antes, ele ja tinha
estado hospitalizado, mas achando os tratamentos dolorosos, sentindo
saudades de casa, aproveitou de uma oportunidade, quando ninguém o
vigiava, e fugiu para o seu rancho no mato. Chegando em casa, submeteu de
novo ao modo de tratamento primitivo e ineficiente da sua tribu.
Arrancaram-se as ataduras, que Ihe foram colocadas pelo dr. Nelson, e estas
foram substituidas por casca de arvore, bem socada e feito segura nas feridas
por um pano sujo. As feridas ja estavam grandemente infeccionadas e 0s
curativos foram doloridos e prolongados. Uma grande parte do couro
cabeludo foi arrancado pela onca, o resto ficou sélto, e o 6lho direito foi
muito ofendido (O Expositor Cristdo,04 de Abril de 1939, p. 08).

N&o podemos ignorar as dificuldades que os missionarios encontraram
em introduzir uma nova concepcdo ou explicagdo no que se refere aos
maleficios envolvendo o corpo, pois, na cultura indigena, as explicacbes
remetem ao xamanismo e aos rituais de cura. A doenca e a morte tém relacéo
com o veneno ou feitigo, e cabe ao xamé ou cacique expurga-los, devolvendo o
equilibrio ao corpo enfermo. Aos missionarios, cabia desprestigiar e
deslegitimar a figura do xamd, o que poderia ser assegurado mediante a eficacia
do tratamento que propunham. Em contrapartida, corriam os riscos de se verem
responsabilizados pelas mortes, principalmente nos periodos de epidemias,
quando os recursos da medicina falhavam. Este € o caso da morte de uma
crianca que estava sob os cuidados dos evangeélicos, quando a mée os acusara de

té-la envenenado, conforme o relato da professora Loide Bonfim

[...] adoenca foi brava e levou também éste nosso indiozinho. No dia em que
éle estava muito mal e depois de termos passado oito noites acordados com
éle, a mée veio para uma festa e mandamos chama-la para ver o filho. Ela
veio, quis leva-lo, e eu deixei que ela fizesse o0 que desejava. Afinal resolveu
ndo levar, mas tomando nas maos o remédio que 0 pequeno tomava, disse-
me: ‘Vocé esta dando veneno pra éle, éle morre, ndo sara mais’.

Foi sabado a tarde quando o pequeno indio morreu. Fomos leva-lo ao
cemitério dos indios 14 na mata escura ja a noite por ser doenca infeciosa.
Correu 0 boato de que matdvamos as criangas e as enterravamos a noite. Os



indios pela primeira vez ndo vieram a Escola Dominical e indo aos ranchos
ndo nos olhavam. Um chegou a vir em casa com facdo nos ameacando.
Foram dias dificeis, pois é duro sofrer ingratiddo. O Senhor, porém, nos
protegeu e os indios sdo nossos amigos outra vez (O Expositor Cristdo, 1 de
Janeiro de 1941, p. 09).

Nos relatos disponiveis, ndo foi possivel verificar quais foram as medidas tomadas
pelos missionérios para desfazer este mal entendido, o que podem ter conseguido,
mobilizando os aliados que iam fazendo, ou seja, os capitées e agentes do SPI, esclarecendo
aos indios sobre os equivocos daquela acusacdo. Sabe-se que o Dr. Nelson de Araujo, para
convencer as criancas a se submeterem a tratamentos médicos, buscava seduzi-los e quebrar-

Ihes a resisténcia distribuindo doces e guloseimas. Este é o caso do menino Julian:

Julian esta quasi bom, mas assim mesmo chora bastante na hora do curativo.
Pela manha, levei um pacote de doces, para agrada-lo. Ele ficou contente e
deixou fazer o curativo, sem chorar. A tarde, voltei para conversar com 0 pai
déle. Quando me viu foi tirando a roupinha e deitando-se no chdo como si
fosse para fazer curativo! Queria ganhar mais doces (O Expositor Cristéo, 26
de Abril de 1933, p.5).

Analisando os relatorios escritos pelo Dr. Nelson de Araujo, observamos
que os problemas de salde que necessitavam seu atendimento estavam
relacionados a pequenos acidentes com fogo, cobra ou onca, além de doencas
como a tuberculose, bdcio, impaludismo e outras epidemias. Suas atividades
envolviam a realizagdo de visitas ao interior da aldeia, consultas, curativos,
cirurgias, partos, aplicacdo de vacinas e remédios™. Uma das explicacdes que o
médico encontrara para as doengas indigenas remetia para as condiches

precarias de moradia e higiene na aldeia, pois “os infelizes Indios soffrem muito

* 0 resumo do relatério do nosso médico apresenta os seguintes resultados para o ano de 1941: a) consultas —
985; b) injecdes — 234; ¢) curativos — 162; d) operacdes de pequena cirurgia — 6; e) partos — 2. No trabalho de
evangelizacdo o dr. Nelson dirigiu 136 reunides espirituais, e no Departamento Médico e de Evangelizacdo
percorreu 300 léguas a cavalo (O Expositor Cristdo, 19 de Maio de 1942, p.8).



com o frio. Muitas das suas enfermidades sdo provenientes da exposicdo &s

intemperies” (A Voz Missionaria, Abril & Junho de 1933, p. 21).

A publicacdo, no Expositor Cristdo, de uma entrevista dada pelo Dr.
Nelson de Aradjo a um jornal de Campinas/SP, em uma de suas viagens de
férias, nos permite ter acesso a0 modo como este via e explicava a situacdo dos
indios, pois ao responder a pergunta, sobre quais eram as enfermidades mais

comuns dos indios, responde que:

E’frequente o caso de perturbacdo de nutricdo nas criancas. Elas sdo bonitas,
sadias, enquanto amamentadas. Na transicdo alimentar, porém, sdo sujeitas a
grande perturbacdes. A peneumonia, a verminose, a malaria, a gripe € a
Ulcera conhecida por “de Baurd”. Como no sul faz muito frio, e o abrigo é o
fogo, muitos se queimam.

Séo frequentes os acidentes de cagada. Ha pouco tempo dois indios estavam
perseguindo uma onca e descuidaram-se e a fera, num bote, conseguiu
alcanca-los; um morreu imediatamente, e 0 outro, com grandes ferimentos
na cabega e rosto, foi trazido para a Missdo (O Expositor Cristdo, 2 e 9 de
Marco de 1943, p. 1 e 2).

As demandas pela prestacdo de um servico meédico, minimamente
estruturado, levava o missionario a utilizar suas viagens como meio de levantar
recursos financeiros para tal projeto. A construcdo do hospital se justificava pelo
fato de que, paulatinamente, os indios iam reconhecendo a eficacia dos
tratamentos médicos e dos remeédios, segundo relatos do médico e dos
missionarios:

O dr. Nelson faz sentir que os indios ja adquiriram uma certa confianca nos
remédios, e agora eles mesmos procuram os medicamentos e se sujeitam aos
tratamentos mesmo com a aplicagdo das injegdes. Um casal de indios caiuas,
residindo 3 léguas distante da sede da M.E.C., veio pontualmente por 2
meses, em dias alternados, para tomar inje¢des. E por 2 vezes os indios
procuraram o médico para atender as esposas por ocasido do parto, o que
vem revelar a confianga dos indios na M.E.C. Com a construcdo do hospital
e melhor aparelhagem para o servico médico, muito mais se podera fazer em
beneficio dos indios (O Expositor Cristdo, 19 de Maio de 1942).



Essa percepcdo, por parte dos indigenas, da eficacia de alguns tratamentos e dos procedimentos
médicos-cirlrgicos, ndo implicou em um abandono da utilizacdo de ervas e rituais xamanicos, que continuaram a
praticar e utilizar nos seus ranchos. Apenas tornaram evidentes, para estes, que agora poderiam recorrer e utilizar
elementos que desconheciam antes, mas, que eram eficientes no combate a determinados males e doengas,
muitas das quais originarias do contato com os ndo-indios. Os missionarios, mesmo veiculando em suas
propagandas a imagem de que progrediam em seus esforcos civilizatérios, em outros textos, se mostravam
desanimados com o apego que os indios demonstravam a sua cultura, principalmente, em relacdo ao
comportamento dos adultos, que ndo conseguiam, de um lado, compreender a mensagem dos missionarios e, de
outro, abandonar seus ritos e praticas culturais. Essa situagdo levava os missionarios a concentrarem seus

esforgos na educacdo e na evangelizagdo das criangas.

3.4 A educacao e evangelizagdo das criancgas: escolas, orfanatos e adogdes

A analise das multiplas experiéncias de catequese e civilizacao
indigena instaladas no Brasil, ao longo de sua histdria, aponta elementos
significativos para a compreensdo das préaticas educativas, das concepcoes e dos
procedimentos metodoldgicos que orientavam as diferentes instituicbes e
projetos missionarios. Nessa analise, um dos aspectos que chama a atencéo € a
prioridade que os diferentes agentes missionarios ddo a educagdo e catequese

das criangas.

As criangas aparecem como objetos centrais da acdo missionaria,
em virtude de uma concepc¢éo que relacionava a infancia com a auséncia de uma

cultura cristalizada, pois nesta fase da vida, as criangas ndo teriam ainda



recebido e incorporado, na sua totalidade, valores e praticas culturais do mundo
adulto. O que, do ponto de vista educativo e civilizatorio, implicou em inimeras
medidas para subtrair as criangas do convivio permanente com a sua familia,
buscando educé-las em um ambiente tido como cristéo e civilizado, em contato

e convivio com novas praticas e rituais.

Na Reserva Indigena de Dourados, as primeiras tentativas de
educacdo e catequese dos adultos tornaram evidente, para 0s missionarios, as
dificuldades que encontrariam em convencé-los a abandonar seus costumes. A
partir da instalacdo da Missdo Evangélica Caiué na regido, os indios mantiveram
contatos permanentes com os membros da Missdo, mas isso ndo significou, de
modo algum, que 0s mesmos estavam assimilando e se submetendo as normas e
comportamentos que o0s religiosos buscavam introduzir. Nota-se, que
frequientavam os cultos e as aulas dominicais, se deixavam atender pelo médico
e valorizavam 0 acesso as roupas e objetos distribuidos, mas, teimavam em

residir nos ‘matos’ e a cultivar suas dangas e rituais.

A observagédo destes fatos, levou 0s missionarios a se tornarem
descrentes em relagdo a conversdo e civilizacdo dos adultos, reforcando a
conviccdo de que o futuro do processo civilizatorio estava na educacgdo e
catequese das criangas, pois estas, poderiam ser moldadas e formadas de acordo
com a perspectiva cristd, haja visto que, ainda ndo haviam sido contaminadas

pelos equivocos culturais que impregnavam o mundo e a consciéncia dos



adultos. No relatério de sua visita a Missdo Evangeélica Caiud, o reverendo
Afonso Romano Filho, comenta que “dos adultos pouco resultado advira, mas
da criangada que ¢ grande, a igreja, podera formar uma geracao crista e boa” (O

Expositor Cristdo, 16 de Janeiro de 1940, p. 07).

Os religiosos concebiam a educagdo como um instrumento
fundamental para a prosperidade e o progresso cultural dos indios, pois através
da instrugéo escolar, da formacéo de habitos higiénicos, dos cuidados médicos e
das nogdes bésicas para a agricultura, poder-se-ia introduzir novos
comportamentos, considerados mais adequados a vida em sociedade,
instrumentalizando-os para viverem “fora da floresta”. Neste contexto, o papel
da educacdo seria cirurgico e disciplinatdrio, contribuindo para eliminar os
habitos considerados selvagens e anti-higiénicos dos indios, combatendo a sua
indoléncia e preguica, buscando torna-los cidaddos Uteis para a igreja e a nacéo.

Esse processo exigia paciéncia e estratégias

Ahi serdo os indios aldeados por um systema racional que, sem os afastar
repentinamente de seus habitos selvagens, lhes proporcione meios para irem,
paulatinamente, se adaptando & vida civilizada. Nesse aldeiamento
aprenderdo elles rudimentos de agricultura e receberdo cuidados medicos,
ensino religioso, instrucgdo escolar, nogdes de hygiene, emfim o
apparelhamento necessario ao seu ingresso a vida féra da floresta.\VVé-se,
pois, que é obra complexa que demanda paciencia e abnegacdo (O Expositor
Christdo, S. Paulo, 29 de Agosto de 1928, p. 1).

O objetivo dos missionarios era transformar os indios da Reserva
Indigena de Dourados em trabalhadores sobrios e disciplinados, brasileiros e
cristdos, que fossem Uteis aos interesses nacionais. Para atingir seus objetivos,

instalaram e organizaram agdes educativas e evangelizadoras que envolviam



toda a aldeia, priorizando, porém, o trabalho com as criancas, pois acreditavam
que por meio da civilizacédo e cristianizacdo destas, se poderia conseguir que as
geracBes futuras abandonassem completamente a sua cultura®.

O investimento dos esforcos missionarios na educacdo da
infancia, justificava-se pela crenca de que as crian¢as poderiam assumir a tarefa
de completar a integragdo e a comunhdo de seus patricios ao conjunto da nacgéo
brasileira. De acordo com a fala do Sr. Guaracy Silveira, presidente da
Associacdo Evangélica de Catequese dos indios, os missionarios projetavam:
“[...] futuramente queremos educar e formar indios em nossos colégios
secundarios e superiores e convencé-los de que a éles compete a obra de formar
a cidade india e integra-la na comunhéo brasileira” (O Expositor Cristdo, 12 de
Dezembro de 1940, p. 10).

A andlise das praticas pedagdgicas desenvolvidas pelos
missionarios no sul de Mato Grosso, a partir da década de 30, ndo pode ignorar
as condigdes precarias em que se realizava o trabalho, pois ndo existia uma
infra-estrutura adequada, sendo constante, a falta de recursos didaticos para a
organizacdo das atividades de ensino. Essa situacdo refletia a realidade da
educacéo brasileira na época, marcada pela auséncia de um sistema publico de

ensino, pela falta de profissionais qualificados e de recursos didaticos-

“ Os missionarios tinham, do ponto de vista cultural, uma concepgao cristd evolucionista, pois consideravam a
cultura indigena como primitiva e selvagem, o que requeria 0 contato com formas culturais superiores e
civilizadas que, ao serem introduzidas, iriam, paulatinamente, substituindo as formas decaidas e arcaicas de
cultura.



financeiros que tornassem a educacdo acessivel ao conjunto da populacdo

brasileira.

Na década de 30, nota-se que, apesar dos avangos nos discursos e
propostas pedagdgicas, sobretudo com o surgimento do movimento
escolanovista®®, ndo houve progressos significativos no que se refere a melhoria
e democratizacdo do ensino, que continuava sendo privilégio das elites e campo
de atuacdo das instituicdes privadas, sobretudo de carater confessional, sejam
catdlicas ou protestantes, que utilizavam a educagdo como campo privilegiado

para doutrinacao e evangelizagéo crista.

Na década de 20, quando os missionarios evangélicos se
instalaram no sul de Mato Grosso, a regido desconhecia a assisténcia do Estado
em relacdo aos servigos basicos de seguranca, salde e educacdo, o que
provocava inimeras denuncias e reclamagdes por parte de funcionarios publicos
que atuavam no local, apontando a necessidade de uma presenca efetiva do
poder publico, como forma de assegurar a integracao e nacionalizagdo de todo o
territério que fazia fronteira do Brasil com o Paraguai. No relatorio apresentado
pelo auxiliar Genesio Pimentel Barboza (1927: CL) ao ao Sr. Antonio Martinho
Estigarribia, Inspetor do SPI do Estado de Matto-Grosso, sobre servigos

procedidos no ano de 1927, ele se referia a regido como

“ Este movimento foi liderado por Fernando de Azevedo e assinado por 26 educadores. O Manifesto publicado
por estes considerava dever do Estado tornar a educacéo obrigatoria, publica, gratuita e leiga. Criticava o sistema
dual de ensino no qual tinhamos uma escola para os ricos e outra para os pobres, reivindicando uma escola
bésica Unica (Aranha, 1989).



[...] até agora completamente abandonado dos poderes estadoaes e
municipaes [...] num meio e numa grande extensdo de terra absolutamente
entregue ao estrangeiro.A creacdo de escolas nos postos serd o primeiro
passo dado para a nacionalisacdo desse grande pedaco do Brasil cuja posse
sO temol-a em theoria.

A educacdo era vista como necessdria e fundamental para
integrar culturalmente, ao corpo da nacgdo, uma populacdo composta por indios e
estrangeiros, que tinham praticas culturais que ndo correspondiam ao padrao
nacional. Neste contexto, caberia a escola educar essa populacdo ignorante e
analfabeta, ensinando-lhes a escrever e a falar a lingua oficial, bem como, a
cultuar e respeitar os simbolos nacionais. O desejo de nacionalizacdo esbarrava
na auséncia de uma presenca estatal efetiva na regido, situacdo propicia para a
instalacdo de instituigbes que, taticamente, se propusessem a colaborar com o
Estado no seu projeto de civilizacéo, integracdo e homogeneizacao cultural. Essa
alianca de interesses convergentes, ficou evidente na aproximagéo e colaboracéo
mutua entre 0os missionarios e os funcionarios do SPI, culminando na utilizacéo
da infra-estrutura do posto indigena para a realizacdo das atividades

missionarias.

O inicio das atividades de ensino a serem desenvolvidas pelos
missionarios na Reserva Indigena de Dourados, foi prejudicado pela saida do
missionario Esthon Marques, que tinha vindo como professor da Misséo

Evangélica Caiua®. Ele deixou a Missdo em Agosto de 1930*, ficando sem

“ Na reuni&o do dia 7 de julho de 1930, ele pediu afastamento de suas funcdes, apresentando como razdo um
chamado urgente da familia, sendo Ihe concedido 15 dias de licenca, mas este ndo voltou para reassumir o seu
posto no trabalho. (livro Ata n. 1 da Misséo Evangélica Caiud).



substituto até a chegada da professora Aurea Batista em 1937. Durante este
periodo, o Dr. Nelson de Araujo foi obrigado a acumular a fungdo de professor e

meédico missionario.

A infra-estrutura necessaria para o desenvolvimento das
atividades educativas demorou a ser construida na Misséo e, até o ano de 1933,
0s missionarios utilizaram os espacos existentes na sede do Posto Francisco
Horta Barbosa (posto do SPI), para a realizacdo das aulas, cultos e da escola
dominical. As aulas eram ministradas pelo professor médico,*® de segunda a
sexta-feira, sendo trés horas diarias de atividades de ensino, envolvendo de 30 a

35 alunos, ndo havendo separacio entre meninos e meninas™.

O desenvolvimento do trabalho pedagdgico tinha como objetivo
ensinar aos indios a leitura e a escrita da Lingua Portuguesa, bem como, 0s
valores, normas e comportamentos da cultura ocidental. Além disso, o professor
ndo se descuidava do seu compromisso missiondrio com a evangelizacéo,
transformando as aulas em espacgos para o0 ensino de cantos e oragdes, além da
leitura cotidiana de um versiculo da Biblia, que os alunos eram estimulados a
decorar. Dr. Nelson de Araujo publica, no jornal O Expositor Cristdo, de 19 de

Abril de 1933, um relato de como organizava suas aulas

T Conforme registra o livro ata da Missdo Evangélica Caiua4 em 2 de junho de 1931, quando da saida do
professor Esthon, em julho de 1930, a sistematizacdo do trabalho pedagdgico (a escola) ndo havia sido
organizado.

Devido a falta de recursos materias, necessarios ao ensino, foram improvisadas carteiras para as criangas com
a utilizacdo de caixotes de gasolina, como é relatado por Leila Epps, editora da “A V6z Missionaria”, em visita a



Cada dia, sigo um programa. Ha dias que os indios estdo muito desatentos.
Passo todo o tempo em brinquedos e canticos. Em outros dias, levo revistas
ilustradas e distribuo uma para cada aluno. Apds ver e rever a revista, cada
um conta o que viu e faz as perguntas que desejam. Ja levei o ‘Bem-te-vi’.
Foi muitissimo apreciado. Em outro dia mostrei o National Geographic
Magazine. Foi um sucesso! Um nimero trazia varias fotografias da China e
guando um menino viu os retratos dos chineses, gritou: “estou vendo indio”.
Foi um rebolico na classe para ver os indios. Outro nimero trazia um 6timo
artigo sbbre peixes, com belissimas ilustracdes coloridas, que levantaram o
grito: ‘Pira poran’- peixe bonito — Outro rebolico! Os retratos de animais sdo
apreciadissimos”. p.6.

O material didatico utilizado nas aulas compunha-se de cartilhas
de alfabetizacéo, tais como a “Cartilha do Povo”, e de diversos tipos de revistas,
como a revista infantil ‘Bem-te-vi’, publicada pela igreja Metodista e a revista
National Geographic. A utilizagdo destes recursos pelo professor foi a forma
encontrada para atrair a atencdo e despertar a curiosidade dos “desatentos”
indiozinhos™. E possivel que estes procedimentos utilizados pelo professor
fossem frutos de orientagbes que ele buscava em leituras e em pessoas
vinculadas a area de educacdo, aproximando-se, metodologicamente, de uma

postura ndo tradicional.

A escassez de material didatico era grande, obrigando o
professor, em suas cartas aos leitores do jornal O Expositor Cristdo, a destacar a
falta de materiais escolares e a precaria infra-estrutura disponivel, apelando aos

fiéis para que estes remetessem para a missdo cartilhas de alfabetizacéo, tais

Missdo em 1935. Na volta da Missdo Caiua faz uma edigcdo completa com os relatos desta viagem, publicados na

revista de nimero 4, Ano VI, dos meses de outubro, novembro e dezembro de 1935.

4 No ano de 1933, freqlientavam as aulas 10 meninas e 22 meninos.

% Imagina-se a dificuldade dos missionarios em introduzir mecanismos que buscavam disciplinar o
comportamento e o tempo das criancas, engajando-as em elementos alheios a sua experiéncia cultural, pois,
segundo o antrop6logo Levi Marques Pereira a crianga Kaiowa recebe uma educacdo que lhe permite seguir as
motivacOes de seus desejos e descobertas. Os adultos acham natural que a crianga seja curiosa, inquieta e
interessada por novidades. As criangas Kaiowa ddo noticias de tudo o que acontece na aldeia. A liberdade
vivenciada pelas criangas € uma caracteristica muito forte entre os Kaiowa (Pereira, 1999).



como a “Cartilha do Povo”, cadernos, lapis comuns, lapis de cores, quadros com
gravuras de animais e de objetos, revistas, livros de romances de boa moral e

educativos, quadro negro e bancos.

O trabalho pedagdgico requeria paciéncia por parte do professor,
que lancava mdo de diversas estratégias para atrair as criangas no processo de
ensino, recorrendo aos canticos e brincadeiras, de forma a tornar a frequéncia ao
ensino agradavel e atraente para estas. Neste caso, a organizagdo de um ensino
ludico e prazeroso aparecia como condigdo necessaria para assegurar a eficacia
do trabalho missionario e o minimo de aprendizagem dos alunos. No entanto,
para a missionaria Leila Epps, “[...] ndo se pdde dizer que haja classes na
mesma, pois o trabalho é realmente individual. E muito difficil, mas o professor
é paciente e geitoso. E, de facto, admiravel o que elle esta fazendo com aquelles

meninos e meninas” (A Voz Missionaria, Outubro a Dezembro de 1935, p. 03).

As dificuldades inerentes a educacdo das criancas indigenas,
sobretudo em virtude do professor ndo dominar o codigo linglistico utilizado
por estes, aparecem, na maioria das vezes, relacionadas a falta de recursos
pedagdgicos adequados e a desatencdo das criangas, ndo sendo percebidas como
resultado e consequéncia das diferencas culturais em jogo. O contexto especifico
em que se davam as aulas, impedia a organizacdo de um sistema formal de

ensino em salas e series especificas, trabalhando-se na mesma sala com alunos




de idades e ritmos diferentes o que obrigava o professor a realizar um

atendimento individual para cada aluno.

O professor buscava aproveitar-se do gosto que as criangas
tinham pela mdsica, visto como uma caracteristica marcante da cultura
guarani®*, para tornar ndo apenas agradaveis as suas aulas, mas, para também,
veicular valores religiosos e civicos, buscando despertar a fé e 0 amor a pétria

em seus alunos, como podemos observar no relato de Dr. Nelson

[...] apreciam imensamente o canto e, além dos hinos que ja citei, cantam o
Hino a Bandeira, Cara Patria, e 0 Bem-te-vi. Gostam muito déste Gltimo e o
verso do cdro que diz: Oh! Menino gentil! E sempre cantado por entre
risadas. Gentil é o nome de um aluno e todos pensam que o verso se refere
ao companheiro, e quando cantam o verso, olham para éle e riem bastante.
(Expositor Cristdo de 19 de Abril de 1933).

Os problemas existentes no processo de ensino ndo impediram
que os alunos fossem, lentamente, se apropriando e dominando os cédigos da
leitura e da escrita, comprovando, em parte, a eficacia do trabalho e das
metodologias utilizadas pelo professor®?, pois ele mesmo relata que “alguns
alunos Iém e escrevem bem regularmente [...] (O Expositor Cristdo de 19 de
Abril de 1933 p.6).

Os missionarios tinham clareza de que o0 processo de

cristianizacdo e civilizagcdo era um empreendimento a longo prazo, priorizando a

5L A esse respeito, Egon Schaden em sua obra: Aspectos Fundamentais da Cultura Guarani, no capitulo IX,
intitulado “Observac6es sobre a musica e o folclore”, afirma que desde os tempos jesuiticos 0 amor dos Guarani
pela arte musical é conhecido, e os missionarios souberam aproveita-lo habilmente no trabalho de catequese.

52 Os missionarios, na medida em que aumentava sua convivéncia com os indios, passaram a reconhecer que as
criangas tinham 6tima memoria e inteligéncia, chegando a publicar relato no Expositor Cristdo, onde comentam
o0 prodigio de uma menina que havia decorado e recitava mais ou menos 40 versiculos da Biblia, inclusive o
salmo 23 completo. (O Expositor Cristdo de 5 de 1933 p.8).



educacdo da infancia como uma aposta no papel que esta desempenharia na
formagdo das novas geragdes. Nas palavras do professor “a instrucdo das
meninas e dos meninos € de uma importancia extraordinaria e deve merecer
cuidado e carinho especiais. Eles sdo a esperanga do nosso trabalho” (O

Expositor Cristdo de 19 de Abril de 1933, p. ).

Os religiosos, ao definirem que o cuidado e a educagdo da infancia passaria a assumir
um papel central na montagem da estrutura missionaria, criaram mecanismos que buscavam
subtrair as criancas do contato com os adultos e suas praticas. Para tanto, utilizaram-se da

prética de adogdo de criangas e também construiram um orfanato na sede da missao.

A adocdo das criancas pelos missionarios, tornou-se uma préatica generalizada entre 0s
mesmos, permitindo consolidar lacos de afeto e subordinagdo das criancas em relacdo as
familias que as adotavam. Do ponto de vista dos objetivos da misséo, essa proximidade e
convivéncia familiar permitiram um maior controle e disciplina sobre o comportamento e a

formacéo cristé destas criangas.

As familias dos missionarios que adotavam essas criancas eram enaltecidas, nos
jornais evangélicos, como exemplos e modelos cristdos a serem seguidos, pois dedicavam seu
tempo e carinho as criancas indigenas, assegurando-lhes protecdo e afeto sob um teto e lar

cristdo. E desta forma que Leila Epps, se refere a casa e a esposa do agrénomo da miss&o

D. Guilhermina é uma das melhores cozinheiras que ja vi, e parece orgulhar-
se disso. Ella ¢, como considero, uma santa mulher — uma Mae ideal. A paz e
0 amor parecem reinar em sua casa. Ella e o Snr. Jodo tém tres filhinhos — o
mais velho é “Erasmo Braga”. Ha também dois Indiozinhos que estdo
creando, um se chama Marcal de Souza e o outro Floriano Peixoto Caiua.
Um pertencente & tribu Guarany e o outro é um pequeno Caiua. Sdo dois
bons meninos e parece que tém prazer em servir 0s outros, sempre ajudando
no servico da Missdo. O sonho do Snr. Jodo é ter uma casa bem grande, que
comporte mais e mais meninos e meninas, afim de protegel-os e educal-os.
Elle diz que as criancas sdo a esperanga da tribl (A Véz Missionaria, Anno
VI, N. 4, 1935).



A adogéo das criangas indigenas era uma pratica comum e disseminada entre 0s
missionarios, tanto que o Dr. Nelson de Araujo, a despeito de ser solteiro, adotou trés criangas
que passaram a residir com ele . A adogdo cumpria 0 objetivo de retirar as criangas do
convivio permanente com 0s seus pais e parentes, educando-as numa perspectiva cristd e
civilizada, incutindo-lhes novos habitos, gostos e comportamentos. Isso implicava, é 6bvio,
em engaj-las na prestagdo de alguns servicos & missdo, como forma de disciplinar-lhes o
tempo e introjetar-lhes novas nocdes relativas ao trabalho.

Os religiosos valorizavam muito a préatica da adocdo e faziam questdo de levar as
criangas nas viagens que realizavam pelo Brasil, utilizando-as como exemplares do sucesso e
da eficacia do empreendimento missionario. O relato dessas viagens e as fotos das criancas
ganhavam destaque nas publicacfes do jornal O Expositor Cristdo, pois permitiam aos fiéis
das igrejas das diferentes denominagdes evangélicas, comprovarem, com seus proprios olhos,
os resultados do esforgo civilizatorio. Por outro lado, essas viagens permitiam reforgar a
importancia e necessidade da continuidade das doages, pois havia muitos indios nos sertdes
sul mato-grossenses para serem resgatados da condigdo de barbarie e selvageria que ainda se
encontravam. As criangas eram apresentadas bem vestidas e cuidadas, estimulando, por onde
passavam, a curiosidade e o interesse pela evangelizagdo e catequese indigena e, sobretudo,
novas doagoes.

Nas suas viagens, de férias 0 médico e professor Dr. Nelson de Aradjo levava seus trés
filhos adotivos, ndo apenas como um importante recurso na propaganda missionaria, mas
também, possivelmente, pela impressdo e o impacto cultural que o contato com civilizagéo

urbana poderia representar para as pequenas criangas, despertando-lhes a curiosidade e o



interesse pelo novo mundo que se apresentava. Em uma carta ao leitor, publicada em inglés
por Leila Epps, na revista World Outlook®, ela conta que

Our medical missionary, Dr Nelson Araujo, was with us in Bauru and also in
Belo Horizonte. He directed ou noon devotionals, and was indeed a real
inspiration to all of us. He brought with him three precious litthe pure-blood
Indian boys, ande we all fell in love with them. Two of them are Cayuas
Indians, and the other is a Guarany.

Dr Nelson saved the lives of all of them and is now caring for them. They
are beautifully trained. | never saw better children anywhere. Dr Nelson has
four dear little Indian boys who live with him in a very shabby old hut in the
woods. This is the beginning of ou Home for Indian Children. (World
Outlook, 1938, p. 28).

A adocéo era justificada como uma necessidade e um ato de caridade crista pois, para
0s missionarios, os indios ndo cuidavam devidamente de suas criancas, abandonando-as,
muitas vezes, nos matos e ranchos>*. Essa pratica era um importante mecanismo utilizado no
processo de civilizagdo e catequese, mas revelava-se incipiente em relagéo aos interesses dos
missionarios, que buscavam subtrair o maior nimero possivel de criangas do convivio com 0s
Seus pais, 0 que exigia, portanto, a constru¢cdo de um amplo espaco a ser utilizado como
orfanato pela misséo. A criagdo desta instituicdo na missdo requeria ndo apenas uma infra-
estrutura minima, mas também o pessoal necessario para o cuidado e educacéo das criangas, 0
que foi possivel com a vinda para a Missdo Evangélica Caiua das professoras Aurea Batista

(1937), Loide Bonfim (1938) e Elda Rizzo Emerique (1939).

O desejo de instalar o orfanato, levou as professoras a receberem criangas
muito antes que dispusessem das acomodagdes e estrutura necessaria. Segundo
relatorio enviado pela professora Elda Emerique e publicado no jornal O

Expositor Cristdo, essa falta de infra-estrutura ndo impediu que estas trouxessem

%3 Esse material foi encontrado fotocopiado em uma caixa no CEPEME — Centro de Pesquisa Metodista, na
UNIMEP - Universidade Metodista de Piracicaba, SP.

* Essa acusacdo ndo pode ser comprovada nas observacdes contemporaneas ou pelos estudos antropol4gicos,
pois todos os relatos e descrigdes encontradas apontam para o contrario, destacando o cuidado que as maes
tinham e tém para com os seus filhos, carregando-os em todas as atividades e trabalhos que realizavam e
realizam.



para a sua companhia o primeiro 0rfdo, que se encontrava muito doente. Na
mesma semana, sem que elas buscassem, trés criancas 0rfas apareceram na casa
pedindo que fossem recebidas. No ano de 1939, apesar da habitagdo ser um
rancho velho coberto de sapé, elas receberam outras criancas. Essa situagéo
levou as missionarias a solicitarem ajuda a Igreja Evangélica Nacional,
conseguindo recursos para construcdo de uma casa apropriada (O Expositor

Cristdo, 14 de janeiro de 1941, p.08).

No relato histérico que as missionarias fizeram sobre a criacdo do orfanato Nhanderoga **, elas tecem
algumas consideracfes sobre os motivos que levaram a criacdo desse estabelecimento, destacando-se os

seguintes argumentos:

1. Ha4 o6rfdos entre os indios como entre os civilizados;

2. Ha criangas sem lar, mesmo ndo sendo 6rfaos, porque os lagos de familia
ndo sdo duradouros e 0s pais, muitas vezes, casando-se novamente, ndo
se véem no dever de zelar pelos seus filhos do primeiro casamento;

3. Quase sempre 0s parentes ou terceiros ndo se interessam pelos 6érfaos
pequenos, e ndo 0s querem em sua companhia;

4. Quando acolhem criangas estranhas é simplesmente para explorar o
trabalho que estas podem prestar (O Expositor Cristdo, 14 de janeiro de
1941, p.08).

No inicio de outubro de 1939, a nova casa passou a ser habitada. Era uma casa de
madeira em forma de T, constando de dois dormitdrios gerais, trés quartos, rouparia, sala de
visitas e jantar, dispensa, cozinha e banheiro. O mobiliario do Nhanderoga continha: vinte e
cinco camas, cinco cadeiras, quatro bancos, uma cémoda, quatro mesas e estantes, prateleiras
feitas de caixote de querosene, uma bomba elevadora d’agua, sendo utilizado querosene como
combustivel para iluminagéo. Possuiam também uma horta, uma vaca, galinheiro e pequenas
plantacdes de erva-mate, mandioca e milho (O Expositor Cristdo, 14 de Janeiro de 1941,

p.08).

% Na lingua guarani quer dizer “nossa casa”. A sugestio do nome foi feita por uma das criancas moradora do
orfanato, justificando ser aquele espago a “nossa casa”.



Em maio de 1940, o reverendo Frank F. Baker, visitou a Missdo Evangélica Caiua,
descrevendo suas impressdes sobre o trabalho desenvolvido pelos missionarios e narrando o
episddio de como uma crianga foi entregue pela mée aos cuidados das professoras no
orfanato. Segundo ele, era ja quase noite e uma das professoras se debrugava na janela da
Nhanderoga, quando uma mulher indigena apareceu, de repente, no escuro. Trazia nos bragos
um embrulho e aproximando-se da janela, sem proferir uma palavra, o colocou nas maos da
moga, desaparecendo, no mesmo instante, nas trevas da noite que chegava. No embrulho
havia uma criancinha, um menino Kaiowa de 3 ou 4 dias. A professora aqueceu agua, deu
banho e vestiu a crianga, dando-lhe também algumas gotas de leite e pondo a para dormir.
Finaliza a histdria, questionando qual teria sido o destino do 6rfaozinho, se a boa professora

ndo o recebesse em nome de Cristo. Ao encerrar o artigo afirma que:

[...] ali vivem as missionarias, maes carinhosas dos pequenos desamparados
do sertdo bravo. Criam-nos no conhecimento e amor do Salvador. D&o-lhes a
instrucdo necessaria, para que um dia, permitindo-o Deus, éles voltem a sua
prdpria gente como apostolo da luz e da instrugdo (O Expositor Cristdo, de 3
de setembro de 1940, p. 4).

A vinda das trés professoras para a Missdo Evangélica Caiud, no final da década de 30,
permite uma dinamizacdo do trabalho missionario e uma atuacdo mais efetiva no campo
educacional. Alguns missionérios buscavam compreender a lingua guarani, facilitando o
contato e o trabalho junto aos indios. Segundo Frank Baker a professora “Aurea Batista ji €
uma boa intérprete do portugués para o guarani. Os indios ouvem a mensagem do Evangelho
na propria lingua, e isso com alegria. Cantam hinos evangélicos e muitos frequentam a escola”
(O Expositor Cristéo, de 23 de Julho de 1940, p. 8).

O investimento nos processos educativos, envolvendo adultos e criangas, ganharam
novo ritmo e impulso com a vinda destas professoras, criando um clima de otimismo que
contagiava as pessoas que visitavam a Missdo Evangeélica Caiua. A. L. Davis, ao descrever as

impressdes sobre uma visita que fizera ao campo missionario relatara que



Visitei a escola primaria, onde um grupo de indiozinhos estdo aprendendo a
lingua oficial do pais e, ao mesmo tempo, aprendendo a ler e a escrever.
Funciona também uma escola noturna para os adultos. Ha aulas de artes
domeésticas para as mulheres...

A minha impressao é otima. A Missdo tem grandes possibilidades, pois 0s
indios sdo mansos, amaveis e alguns déles estdo desejosos de se melhorarem
em todos os sentido — material, intelectual e espiritualmente. A Missdo
merece o apbio de todas as igrejas (O Expositor Cristdo, 04 de Abril de
1939, p. 09).

As atividades educativas  desenvolvidas  pelas
missiondrias ndo se limitavam apenas a alfabetizacdo e a
educacdo das criangas, pois organizaram salas noturnas para
alfabetizacdo de adultos e buscavam ensinar as mulheres
indigenas as lides domésticas, por meio de cursos de corte
costura e tecelagem. O projeto missionario, ao propor
evangelizar e civilizar os indios, buscou interferir nas
concepgOes indigenas acerca da organizagdo do trabalho e da
estrutura familiar, tentando transformar as mulheres indigenas
em donas de casas e maes cristas. Isso implicava abandonar o
papel que desempenhavam na divisdo sexual do trabalho pois,
tradicionalmente, aos homens cabia fazer as derrubadas e
providenciar a caga e a pesca, enquanto que as mulheres tinham

0 papel de plantar, colher, coletar e preparar os alimentos.

A propaganda missionaria apresentava 0s seus resultados concretos pela publicagdo
de fotos, onde se viam as obras que foram construidas na sede da missdo. No final da década
de 30, eles construiram o primeiro templo-escola, dez anos ap0s terem se instalado no local.
Afonso Romano Filho, ex-diretor da Junta Geral das Missdes e entusiasta do trabalho
realizado junto aos indios, veio participar da inauguracdo desta obra, descrevendo a festa de

carater civico-religiosa que marcou o evento



Mas o que era esperado com entusiasmo e preparado com todas as forcas,
chegava logo: o dia da festa, 20 de Agbsto de 1939; inauguracdo da escola
primaria e do templo. Fatos deveras auspiciosos pois marcavam 0 progresso
do trabalho e a realizacdo de tantas esperancas. Era dia solene. Domingo de
sol brilhante, na sede da Misséo [...] indios de todos os cantos, irmaos e
amigos de todas as partes vizinhas, e muita gente de Dourados com 0s seus
elementos mais representativos e autoridaddes, acorreram a festa inaugural.
Emocionados os irmdos tomaram parte em tudo, e as representacdes infantis
agradaram muito, marcadamente os indiozinhos cantando ‘Pequenos raios
somos’. O sr. Prefeito hasteou o pavilhdo e inaugurou a escola ao som do
hino nacional, cantando por nés e pelos indios (O Expositor Cristdo, 16 de
Janeiro de 1940, p.07).

A presenca evangélica missionéria se consolidava na regido, sendo a inauguragéo
das escola e do templo acompanhada por ndo indios, alguns convertidos ao protestantismo, e
pelas autoridades do municipio. 1sso era reflexo do prestigio que o trabalho missionério
tinha na regido, pois com o aumento do nimero de missiondrios, foi possivel ampliar o
atendimento, sobretudo, educacional e religioso aos indios e os habitantes de Dourados. O
Secretario Geral das Missdes, reverendo Augusto Schwab, ao visitar a Missdo Evangélica

Caiué em 1940, descreve o trabalho desenvolvido pelas professoras na regido. Segundo ele,

Trabalho de assisténcia social.- Orfanato e aula de costura, trabalho que
esta aos cuidados da prof. Elda, com a cooperagdo das prof.s Loide, Aurea e
Nair. Este ano foi construido um prédio no valor de 12:000$. Ha
presentemente 14 6rfdos; havia 18, mas devido a uma epidemia faleceram
quatro. E com todo carinho que essas jovens cuidam dos 6rféos e fazem todo
0 servico de casa que é necessario. Tédas as manhds ha culto. Alguns 6rféos
mais crescidos ja trabalham na horta [...] aos sdbados as criancas se
distraem em diversas atividades esportivas [...].

A aula de costura, que é semanal, durante tdda manhd de terca-feira,é
dirigida pela prof. Loide e snha Nair; tem tido uma freqiiéncia de 20 indias
que, trazendo os seus filhinhos menores, vém aprender as ligdes
rudimentares de costura. Uma india ja esta costurando a maquina.

Trabalho de instrucdo. - Ha escola diaria, sob a direcdo da prof. Loide
Bonfim, para as criancas dos indios e dos civilizados. O ndmero de
presentes é de 30. Bem assim a noite duas vézes por semana ha aulas para
adultos do posto. A prof. D. Aurea d& aulas a domicilio aos sabados em
certas casas de indios e durante a semana presta 0s seus servi¢os na escola
de Dourados. Este trabalho educativo tem contribuido grandemente na
alfabetizacdo de dezenas de pessoas e no trabalho de evangelizacdo (O
Expositor Cristdo, 17 de Setembro de 1940, p. 07).

As construcbes e a ampliagcdo dos trabalhos criaram um clima otimista nos
missiondrios em relagdo aos frutos da misséo. No inicio da década de 40, faziam questédo de

apresentar e divulgar o que seria o primeiro fruto indigena do esfor¢o missionario, o retorno



para a missdo do jovem indigena Marcal de Souza, que havia sido encaminhado para estudar
no Instituto Biblico de Patrocinio, e que passaria a dedicar-se ao cuidado e evangelizacao,
na lingua, dos seus patricios. Segundo carta publicada no Expositor Cristdo, por Luiz
Silveira, o jovem enfermeiro Marcal voltara de seus estudos para trabalhar com os indios em
1943, “Marcal, o jovem missionario, fruto do trabalho dessa Missdo, que se encarrega,
particularmente, de pregar o evangelho em idioma guarani aqueles que ndo falam o
portugués” (O Expositor Cristdo, 7 de Setembro de 1943, p.05).

A participagdo de Marcal de Souza como intérprete e evangelista inaugurou uma nova etapa no
processo de evangelizagdo dos indios, representando uma coroagédo dos esforgos empreendidos pelos
missionarios e uma comprovacao de que as préaticas de adogao e criagdo das criangas indigenas ndo tinham sido
infrutiferas, restando saber se as suas atividades como missionario nativo seriam eficientes para assegurar a

conversao de novos indios, pois os cultos e as escolas dominicais organizadas pelos religiosos, desde 1929,

estavam apresentando poucos resultados concretos.



CONSIDERACOES FINAIS

A compreensdo da presenca missionaria e da participacao da Igreja Metodista na instalagdo e atividades
da Missdo Evangélica Caiud, no inicio do século XX, requereu uma analise do contexto socio-econdmico-
cultural e religioso que caracterizava a época. Do ponto de vista metodista, 0 engajamento na Associagao
Evangélica de Catequese dos Indios estava relacionado diretamente com os esforcos para consolidar a autonomia

e nacionalizagdo da instituicéo.

A andlise da presenca missionaria no Sul de Mato Grosso ndo podia ignorar as discussdes que ocorriam
no Brasil em relagdo a integracao e civilizagdo dos grupos indigenas existentes no pais pois, a elite brasileira, ao
propor um projeto de desenvolvimento para o pais, concebiam como necesséaria a integracdo e assimilagdo dos
indios ao seu projeto nacional. Dentro deste contexto, as missdes evangélicas se propuseram a colaborar com o
Estado na realizagdo do projeto de civilizagdo, buscando transformar os indios em trabalhadores nacionais, mas

em cristaos, salvando-lhes a alma, além disso, tinha se como meta a conversdo e salvagdo dos indios.

A vinda e a instalacdo dos missionarios protestantes, nas proximidades da Reserva Indigena da
Dourados, com a criacdo da Missdo Evangélica Caiud, foi o resultado concreto do envolvimento de diversas
denominagdes no projeto civilizatério, incluindo se ai, a participacdo dos metodistas. O projeto civilizatorio

permitiu a constituicdo de um espaco de convivéncia, conflito e troca entre religiosos e indios.

Os missionarios, no seu afa civilizatério, construiram e veicularam diversas imagens sobre si mesmos e
os indios. Os costumes e a praticas indigenas foram descritas e analisadas de forma negativa e preconceituosa, o

que contribuia para justificar e legitimar as agdes de catequese e educacdo dos indios.

Por outro lado, a presenca e o sucesso dos missionarios na Reserva Indigena estavam relacionados a
capacidade destes em prover os objetos e recursos que os indios necessitavam. Os interesses missionarios,
presentes em seus discursos e representacoes, buscavam justificar e legitimar formas de sujei¢do a uma nova
ordem social, econémica e cultural. Porém, essa legitimacéo nao se deu exclusivamente como efeito da violéncia
simbolica e do poder de dominagéo, mas como decorréncia da adesdo, ainda que limitada e nem sempre
espontanea das populagfes indigenas. A aceitacdo da introducédo de novas relagOes sociais e praticas culturais

acabou sendo assegurada por determinadas conveniéncias e beneficios que, na convivéncia com os religiosos, 0s



indios passaram a usufruir. Dentre elas, o fornecimento de remédios em casos de doencas e a possibilidade de

adquirir os objetos e instrumentos introduzidos como necessidades a partir do contato com o entorno regional.

Do ponto de vista histérico, o estudo das op¢des e estratégias utilizadas por indios e missionarios,
implica em considerar os diversos mecanismos de atragdo e troca que permitiram a aproximagao e o contato
entre tradi¢Oes culturais tdo diferentes. Neste sentido, é preciso levar em conta a longa experiéncia historica de
assistencialismo a que os indigenas foram submetidos pelo governo, militares e religiosos, como forma de
compreender os motivos que levaram os indios a aceitarem a convivéncia com os missionarios e os acordos

implicitos existentes nestas relagdes.

Os papéis que os indios passaram a desempenhar, a partir de seu convivio com 0s missionarios, ndo
excluiram, de modo algum, os seus papéis anteriores. No periodo que cobre os primeiros anos de contato com a
Missdo Evangélica Caiud, assimilaram e assumiram aquilo que Ihes era conveniente, mas relutaram e resistiram
em abrir mao dos elementos essenciais a preservacao e reproducdo de suas préaticas culturais, obrigando os

missionarios a se tornarem tolerantes e flexiveis frente a elas.

Neste trabalho, ndo se pretendeu esgotar a analise da presenca missionaria no Sul de Mato Grosso, mas
sim relatar, descrever e analisar alguns aspectos histéricos e culturais desse processo. Fez-se recortes e escolhas
gue conduziram a analise de parte das praticas desenvolvidas pelos missionarios, destacando se as atividades
ligadas ao trabalho, a sade e a educacédo indigena. Mas, outros olhares podem e devem ser dirigidos as relagdes
entre missionarios e indios, sobretudo numa perspectiva que amplie 0 marco temporal e que permita uma
compreensdo mais detalhada o que esse processo representou, efetivamente, para os individuos que nele foram

envolvidos.

E fundamental que se estimule a realizacio de estudos e analises sobre 0 processo de catequese e
conversao dos indios, como forma de entender como se deu a apropriacado e a vivéncia dos valores e doutrinas
cristds no universo cultural indigena. Essas analises permitiria compreender como ocorreu 0 processo de
transculturacdo, como resultado e conseqiiéncias das diversas relacdes e formas de poder que se estabelece nas

“zonas de contato”.
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ANEXOS

ESTATUTOS DA ASSOCIAGCAO EVANGELICA

DE CATECHESE DOS INDIOS

Capitulo |

A Associacdo, Nome e Fins

Art. 1 — Com nome de Associacdo Evangélica de Catechese dos indios fica organisada na
cidade de sdo Paulo, Estados Unidos do Brasil, uma Associacdo com as garantias do art. 73 § 3 Da
Constituicdo Brasileira, e art. 16 § 1 a Arts. 18 a 19 do Cédigo Civil Brasileiro , para emprehender a
catechese dos Indios do Brasil.

Art. 2 — Esta associacdo € constituida de representantes de corporagbes evangélicas,
reconhecida pela Alliangca Evangélica Brasileira, que subscrevem estes Estatutos e assumem certas
obrigac0es referentes a obra de catechese.

Art. 3 — A catechese consistira no estabelecimento de escolas de alphabetisacdo, instrucdo
christd, instruccdo de hygiene e agricultura, offerecendo-se as populagdes indigenas toda a assisténcia
physica, intellectual, social, moral e espiritual que for possivel.

Capitulo 11

Os Socios, seus Deveres e a Assembléa Geral

Art. 4 — S8o considerados socios membros desta Associagdo quaesquer corporagcdes
evangélicas ou individuais que se comprometterem a contribuir systematicamente para a manutengédo
dos servicos da Associacdo. Aquellas serdo membros effectivos e estes contribuintes.

Art. 5 — S8o deveres dos sécios effectivos:

a — Comparecer &s Assembléas Geraes, por seus representantes.

b — Sustentar de modo conveniente e adequado 0S Seus COmMpPromissos.
¢ — Fazer toda a propaganda possivel dos fins da associacao

§ Unico — Os deveres nomeados nas letras b e ¢ deste artigo sdo tambem para 0S SOCios
contribuintes.

Art. 6 — A Assembléa Geral é formada dos representantes das corporagfes cooperantes na
proporc¢do de dois para cada uma.

Art. 7 — A administracdo da obra de catechese é confiada a uma Directoria, formada pelo
Presidente da Assembléa Geral, o Secretario Executivo, o Thesoureiro e dois vogaes, eleitos
annualmente pela assembléa Geral.

Compete a essa Directoria:
1) Fazer cumprir os estatutos e executar as deliberacdes tomadas em Assembéa Geral.



2) Apresentar & Assembléa Geral relatorio annual dos factos occoridos, acompanhado de
balancete de receita e despesa.
3) Propor medidas attinentes ao bom exito dos fins desta Associagéo.

Art. 9 — A Assembléa Geral se reunird annualmente a convocacdo de presidente, sendo
sufficiente a presenga de um terco dos associados affectivos para que se considera legal o seu
funcionamento.

Art. 10 — Compete a Assembléa Geral elaborar os planos geraes desta Associacdo, mediante
informacdes e suggestdes da Directoria e dos missionarios ou encarregados que estiverem no campo
de acgéo.

Paragrapho 1 — Os missionarios e outros obreiros a servico da Associacao serdo dirigidos por
um regimento ou regulamento interno, que serd opportunamente elaborado pela Assembléa Geral.

Paragrapho 2 — Os missionarios e obreiros serdo constituidos em Missdes locaes de accordo
com as areas geographicas occupadas.

Art. 11 — As atribuicbes do Presidente e dos demais membros da Directoria sdo as que
communmente exercem taes funccionarios em associagdes congeneres.

Capitulo 111
DisposicOes Geraes

Art. 12 — Estes Estatutos sdo reformaveis ndo somente no tocante & administragdo, mas em
todos os seus termos, em Assembléa Geral Extraordinaria, com a presenca de, pelo menos, dois tercos
dos seus associados.

Art. 13 — Os membros desta associacdo ndo respondem individual e subsidiariamente, e, sim
somente com os bens da mesma, pelas obrigac6es assumidas pela Assembléa Geral.

Art. 14 — Esta Associacgao é representada activa e passiva, judicial e extra-judicialmente pelo
Presidente e no impedimento destes por pessoa designada em Assembléa Geral.

Art. 15 — Os fundos desta associagao serdo constituidos:
a- De doacOes, offertas e mais contribui¢Bes destinadas ao sustento dos seus trabalhadores.
b- Da renda de titulos ou propriedades, quando houver.

8 1- Na applicacdo desses fundos devem cuidadosamente conservar-se distinctos os que se
destinam & manutencao e 0s que pertencem ao patrimonio da associacao.

8§ 2 - Os recursos desta Associacdo serdo applicados exclusivamente na execucdo dos planos
adoptados pela Assembléa Geral.

Art. 16 — A pessoa juridica da Associacdo extinguir-se-a pelas formas de direito ou si, por
qualguer motivo, ndo restarem duas agremiacfes cooperantes que se proponham a realisar os fins
expressos no art. 3; neste caso, liquidado o passivo, 0s bens que restarem, moveis ou immoveis, serdo
confiados & missdo local si estiver em condigdes de recebe-los, a outra corporacao de fins semelhantes,
ou a outra de cooperacdo evangelica, a criterio da Assembléa.
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REGULAMENTO

Associacdo Evangélica de Catechese dos Indios

A Directoria sera constituida de accordo com o artigo 7, dos estatutos e eleita annualmente e sera
responsavel a Assembleia Geral da Associacdo de accordo com o artigo 8.

A Diretoria deve reunir pelo menos de seis em seis mezes e extraordinariamente sempre que
houver necessidade urgente.

A Directoria é o orgdo administrativo da Associagdo, mas nao terd nenhuma funcao ecclesiastica.
Os ordenados do corpo administrativo e do escriptorio serdo determinados pela Directoria.

A nomeacdo de missionarios pelas corporacfes associadas, deve ser submettida a Directoria para a
sua approvacao, antes de os mesmos serem enviados a0 campo missionario.

A directoria combinard com as varias Egrejas cooperantes sobre os obreiros ao bom
desenvolvimento do trabalho. A Directoria podera também promover a retirada de algum obreiro
que seja julgado prejudicial ao trabalho da Associacdo apresentando as necessarias provas a Egreja
responsavel pelo mesmo. A Directoria poderd promover a transferencia de missionarios de um
campo para outro afim de satisfazer as exigencias do trabalho.

A Directoria devera fazer a publicacdo da literatura necessaria para promover o maior interesse
possivel na obra missionaria, a seu cargo.

Os fundos administrados pela Directoria serdo divididos de categorias:
1)Fundo geral da Associacdo, de contribuicdes directa para a obra geral administrativa.
2) Fundos permanentes e de peculias constituidos pelas propriedades da Associacédo e dinheiro
a juros cuja renda sera empregada na obra geral, ou especial, quando assim especificado.

A Directoria receberd os fundos destinados ao trabalho, competindo-lhe fazer os pagamentos e
prover a manutencao da obra.

As escripturas e documentos relativos a quaesquer propriedades adquiridas deverdo ser archivadas
com a maxima seguranca pelo Secretario — Executivo. O thesoureiro deve manter a escripta em
dia, submettendo-a a exame da Directoria annualmente. No caso de ser o thesoureiro funccionario
remunerado elle tera de prestar fianca arbitraria pela Directoria.

O secretario executivo da Associacdo sera responsavel pelos trabalhos de administragdo em geral e
servico de escriptoria central. E seu dever informar a todas as corporacdes cooperantes sobre a
marcha regular do trabalho, assim como officiar as pessoas eleitas para qualquer cargo.

No caso de vagar este logar entre as reunides da Assembléa, a Directoria deve nomear successor
até a reunido da Assembléa.

Il - Os candidatos ao trabalho missionario.
Os candidatos aos trabalhos missionarios da Associacdo deverdo:
a) ser crentes fervorosos.
b) Pessoas cultas de reconhecido bom senso e de effeciencia no trabalho.
c) De genio optimista e alegre, capazes de trabalhar em harmonia com outros e de grande
perseveranca.
d) De forte constituicdo physica e de boa saude.
Cada candidato devera ter preparo necessario para 0 cargo que for occupar: ou ministro
ordenado quando servir como evangelista; medico formado para o trabalho de medico;



normalista ou formado nalgum Gynasio para ser professor; ter o devido preparo para o
trabalho industrial.

10) A ndo ser em casos excepcionaes 0s candidatos devem ter menos de que 40 annos de idade.
Tratando-se de pessoas casadas, leva-se em conta a aptiddo da esposa para este trabalho especial.

11) As pessoas que desejarem fazer parte desta obra missionaria deverdo entender-se com as suas
respectivas denominacdes, dirigindo-se aos concilios que por sua vez indicardo a commmissao do
trabalho missionario entre os indios. Deverdo apresentar attestado medico de saude, attestado do
pastor quanto a sua vida de crente; certificado sobre o preparo para o trabalho que deseja fazer,
campo aonde deseja trabalhar. Estas informagdes sera enviada a Directoria quando se pedir
approvacao da nomeacgdo do missionario. Sempre que for possivel o candidato devera apresentar-
se a Directoria pessoalamente.

12) Os ordenados dos missionarios serdo contados quando estes entrarem em servico activo a ndo ser
que ja determinado o contréario pela igreja mantenedora.

13) Sempre que novos obreiros partirem para o campo, devera realizar-se uma reunido especial de
despedida halgum ponto central para despertar interesse para com a causa e servir de estimulo ao
obreiro.

14) Havera duas classes de missionarios — ministros ordenados e leigos. Cada Egreja determinara o
prazo pelo qual o missionario é nomeado intendendo se que o cargo vitalicio, quando nada for
especificado a este respeito.

15) Os deveres dos missionarios sdo: evangelisar os Indios, estabelecer escolas, dar instrucdo christd,
instrucdo de hygiene e agricultura, prestar servicos medicos, offerecer as populagfes indigenas
toda assistencia physica, intellectual social moral, espiritual que for possivel.

16) Cabera a Directoria determinar o campo de actuacdo dos missionarios de pleno accordo com as
Egrejas sustentadoras. Em cada missdo que vier a ser estabelecido os trabalhadores terdo os
deveres especiais e collocacdo de accordo com as determinacfes da misséo.

17) As Egrejas devem fornecer aos obreiros os artigos essenciaes para a execugdo do seu trabalho,
como no caso do Evangelista medico, agricultor, professor, etc, devendo tambem providenciar o
auxilio necessario para que os missionarios tenham todo o conforto material no campo.

18) As despezas de viagem da residencia do missionario ao seu campo de ac¢do e de volta nas
occasifes determinadas deverdo ser pagas pela Egreja sustentadora, com um auxilio razoavel para
o0 despacho da mudanca.

19) Os ordenados para os missionrios deverao ser tanto quanto possivel iguaes para todos, devendo
cada Egreja consultar a Directoria antes de determinar qualquer ordenado. Estes poderdo variar
nas diversas missdes, si as despezas de vida o justificarem.

20) Os missionarios deverdo dar todo o seu tempo a obra da missdo sendo que os trabalhos
extraordinarios remunerados, sé podem ser feitos com o consentimento da misséo local.

21) Em caso de despesas extraordinarias de medicos e hospitaes, por doencas dos missionarios a
Egreja sustentadora devera prestar um auxilio especial.

22) Em caso de fallecimento em actividade o ordenado da viuva serd mantido por 4 mezes; a Egreja
sustentadora fara as despesas do enterro e de viagem de volta, no caso do sobrevivente ndo desejar
continuar no trabalho missionario, salvo quando as egrejas tiverem legislacdo especial para o caso.



23) Os missionarios poderdo gozar ferias, no campo, de 1... dias a 1 mez, todos 0s annos.

24) De tres em tres annos os missionarios terdo direito a 4 mezes de férias, com despesas de viagem de
ida e volta para suas procedencias originaes, correndo as despesas por conta da Egreja
sustentadora. A epoca exata destas ferias devera ser determinada pela missdo local tendo em vista
as necessidades do trabalho.

25) No caso de necessidade urgente de regresso, de qualquer missionario devera primeiro pronunciar-
se sobre o caso a missdo local, que communicar-se-a com a Directoria a qual por sua vez avisara, a
Egreja sustentadora daquele obreiro. A Directoria podera resolver o caso immediatamente quando
assim julgar necessario.

26) O ordenado do missionario em ferias, ndo fora do campo serd 0 mesmo que no campo. Quando em
viagens de propaganda da obra missionaria serdo pagas as despesas de viagem pela Egreja
sustentadora ou em servico geral da Associagdo, por esta.

27) Os dinheiros para fins especiais do trabalho deverdo passar pela thesouraria da Associacéo.

28) Os missionarios deverdo manter correspondencia regular com as suas Egrejas com a Directoria
informando-as da marcha do trabalho, para facultar boa administracéo.

IV — As misses locaes.

29) Entre as diversas tribus e nas diversas areas geographicas serdo organizadas missdes locaes com
nomes adequados, sendo a primeira “Missdo Evangelica Cayuas”. Esta missdo serd organizada
com Presidente, Secretario, Thesoureiro e quantas comissfes forem necessarias. As missdes
deverdo reunir se pelo menos uma vez no anno, com frequencia de todos 0s missionarios, e as
actas das reunides deverdo ser enviadas a Directoria.

30) Cada missdo estabelecera o regimento interno que julgar conveniente para manter a melhor ordem
no desenvolvimento do trabalho a seu cargo.

31) Cada Missdo fara um minucioso relatdério annual do seu trabalho a Directoria, baseado nas actas,
estatistica e relatorio dos missionarios individuaes.

32) Cada missionario deve estudar com a maxima dedicacdo a lingua nativa dos Indios para poder
conversas com facilidade.

33) A missdo podera ter uma commissao Executiva para funccionar durante a anno de accordo com as
determinacdes do regimento interno.

34) Sendo a Missdo uma obra de cooperacdo é extremamente necessario que 0s missionarios das
diversas denominacGes reconhecam que trabalham na obra de Christo e mantenham boas relagdes
uns para com o0s outros em amor fraternal e também para com os concilios locaes das
denominagdes.

35) A Missdo Local ndo pode se individar sem licenca explicita da Directoria € 0s missionarios
deverdo desistir de emprehendimento de qualquer natureza comercial por conta propria com 0s
Indios ou civilizados.

36) A administracdo das propriedades locaes da Associagdo esta a cargo da Misséo local, e bem assim
a de distribuicdo do trabalho de modo a garantir effeciencia.

37) Construcgdes de predios s6 podem ser effectuadas com a approvagdo da Directoria, e as mesmas
devem obedecer a orgamentos previos com fundos disponiveis. Devera ser feito primeiro um plano
geral do desenvolvimento de cada propriedade para que as construc¢des obedecam este plano.



38) Cada anno a Missdo local deve submetter um or¢camento para 0 anno seguinte a approvacgdo da
Directoria afim de que esta possa procurar 0S meios necessarios para a sua execugdo. Depois de
approvado o0 mesmo, despesas extraordinarias s6 poderao ser feitas com autorizagdo da Directoria.

39) Cada Missdo local elegerd um dos membros Cada Missdo local elegerda um dos membros
thesoureiro, para receber e pagar as importancias re;ativas ao orcamento e para fins
extraordinarios. Fundos da Missdo ndo podem ser emprestados nem pode o thesoureiro fazer
qualquer uso pessoal das mesmas. A Missdo devera proceder cada anno ao exame das contas do
thesoureiro, para averiguar a exatiddo das mesmas. O relatorio annual do thesoureiro deve ser
remethido a Directoria, bem como aos relatorios em tempo para a Directoria submette-los a
consideragdo da Assembleia Geral em sua reunido annual.

V — Observagdes Geraes

40) As férias fora do campo deverdo ser aproveitadas para o descango e recuperagao. Os missionarios
devem dar uma parte do tempo para os fins de tornar mo conhecida a Missdo. As suas palestras e
conferencias deverdo ser aproveitadas para a maxima divulgacdo de factos sobre a obra
missionaria e com o intuito de despertar interesse e apoio ao trabalho.
Os missionarios devem nas suas ferias tratar de reconstituir as suas reservas physicas e espirituaes.

41) Os missionarios fardo bem em ter em lembrancas as seguintes observaces, em boa hora dadas a
um grupo de missionarios:

1) Tomar o melhor cuidado possivel com a sua saude.

2) Nao se esquecer de ter algumas diversoes.

3) Estudar sempre e trabalhar muito.

4) Adaptar-se o mais possivel ao meio e a gente entre a qual trabalha.

5) Nunca criticar os seus companheiros de trabalho a néo ser directamente a elles mesmos.

6) Nunca ficar inteiramente satisfeito com o seu trabalho.

7) Nunca desanimar.

8) Pela constante companhia de Christo, por intermedio da oracdo e da sua Palavra, guardar bem
forte sua vida espiritual e ndo esquecer nunca que o seu trabalho proeminente é espiritual.
Olhar para tudo e julgar a luz clara que emana da face de Christo.

Seja 0 vosso trabalho abencoado entre os indigenas do Brasil para honra e gloria de nosso
Senhor Jesus e Salvador.

Approvado pela Assembléa Geral em 12 de Agosto de 1929



Proclamacao da Autonomia
da Igreja Metodista

Considerando que a Conferéncia Central da Igreja Metodista Episcopal do Sul, no Brasil, reunida na cidade de
Séo Paulo, no més de agosto do ano de nosso Senhor Jesus Cristo de 1929, aprovou e enviou a Conferéncia
Geral da Igreja Metodista Episcopal do Sul um memorial, pedindo que as trés conferéncias anuais do Brasil
fossem organizadas em Igreja Autbnoma para que, tendo plena liberdade de se desenvolver como instituicdo
nacional, continuasse, contudo, em unido intima com a Igreja Metodista Episcopal do Sul;

Considerando que a Conferéncia Geral da Igreja Metodista Episcopal do Sul, reunida na cidade de Dallas, Texas,
Estados Unidos da América, no més de maio do ano de nosso Senhor Jesus Cristo de 1930, estudou,
cuidadosamente e com oragdo, o memorial apresentado pelos delegados do Brasil e decretou:

“1°) que a Conferéncia Geral providencie a nomeacao de uma comissdo composta de cinco membros, que sera
chamada Comissdo da Igreja Metodista do Brasil, e que esta comissdo seja autorizada a ir ao Brasil para
conferenciar com uma comissdo com idénticas atribui¢des, composta de quinze membros, eleitos, cinco de cada
uma das trés conferéncias anuais do Brasil, formando ambas uma s6é comissao;

2°) que esta comissédo de vinte tenha poderes para estabelecer a Igreja Metodista do Brasil com o grau de relagdo
organica com a Igreja Metodista Episcopal do Sul que a comissdo determinar, porém que esta comissdo nédo
tenha poderes para estabelecer uma Conferéncia Central da Igreja Metodista Episcopal do Sul com autoridade
para eleger os seus prdprios bispos, mas sim para organizar uma Igreja autbnoma;

3% que esta comissdo seja instruida para preparar a base da Organizagdo da Igreja Metodista do Brasil,
provendo, também, relagdo continua entre a Igreja Metodista do Brasil e a Igreja Metodista Episcopal do Sul;

49 que, caso seja estabelecida a Igreja autbnoma, esta comissdo convoque uma reunido do corpo governante (
Conferéncia Geral ) o qual, logo que esteja legalmente funcionando, elegerd um bispo e os demais oficiais,
conforme o plano preparado pela comissao;

5° que, dos fundos da Conferéncia Geral, se paguem as despesas que houver com a organizacdo da Igreja
Metodista do Brasil;

6°) que a comissdo organizadora, ao estabelecer-se a Igreja Metodista do Brasil, tenha cuidado de ndo violar as
limitagGes constitucionais da Igreja Metodista Episcopal do Sul; e que a mesma tenha, também, cuidado de
seguir os termos destas recomendagdes, especialmente no seu espirito, e use de toda a discricdo necessaria no
desempenho das suas atribuigdes”.

Considerando que a Conferéncia Geral da Igreja Metodista Episcopal do Sul, a vista do memorial que recebeu da
Conferéncia Central do Brasil, estabelecendo a maneira de manter a unido com a Igreja Metodista do Brasil,
decretou mais:

“Em campos missionarios, onde existe uma Igreja Metodista, autbnoma ou independente, filiada, organicamente
ou de outra forma, a Igreja Metodista Episcopal do Sul e a Junta de Missdes, organizar-se-& um Conselho
Central composto de membros nacionais da Igreja Metodista, autbnoma ou independente, e de missionarios que
trabalham nesses campos, o qual Conselho substituird a Missdo. Uma comissdo conjunta da Igreja Metodista
Nacional e da Misséo elaborara uma constituicdo para o Conselho Central, a qual serd submetida a aprovacgdo da
Junta Geral de Missdes.

Nos campos missionarios, onde se organizar um Conselho Central em lugar de uma Missdo, tera o referido
Conselho direito a dois representantes clérigos, um missionario e um nacional, a Conferéncia Geral, cujos
direitos e privilégios sdo os mesmos de delegados, menos o direito de voto”.

Considerando que a Conferéncia Geral da Igreja Metodista Episcopal do Sul elegeu uma comissdo para
estabelecer a Igreja Autdnoma no Brasil, cujo certificado de eleicdo reza assim:

“Dallas, Estado de Texas, 27 de maio de 1930. A quem interessar: Certifico que, sabado, 17 de maio de 1930, a
Conferéncia Geral da Igreja Metodista Episcopal do Sul , em sessdo quadrienal, legalmente reunida na cidade
Dallas, Texas, por proposta formal e apoiada, elegeu as seguintes pessoas para constituirem a comissdo para
estabelecer a Igreja autbnoma no Brasil: Bispo Edwin D. Mouzon, de Charlotte, Carolina do Norte; D.2 Esther



Case, de Nashville, Tennessee; J.W. Erskine Willians, de Fort Worth, Texas; Rev. J. L. Clark, de Danville,
Kentucky; Rev. F. S. Love, de Raleigh, Carolina do Norte, Assinado por L. H. Estes, secretario da Conferéncia
Geral”;

Considerando que, em obediéncia as instrugdes acima mencionadas, a referida comissdo veio ao Brasil, e
apresentou o plano de autonomia as trés conferéncias anuais brasileiras que foram convocadas em sessdes
regulares pelo Bispo James Cannon Junior, Bispo encarregado do trabalho no Brasil;

Considerando que as trés conferéncias anuais do Brasil, a saber, a Conferéncia Anual Brasileira, reunida na
cidade de Petropolis, de 7 a 9 de agosto; a Conferéncia Anual Central Brasileira, reunida na cidade de S&o
Paulo, de 13 a 15 de agosto, e a Conferéncia Anual Brasileira do Sul, reunida na cidade de Passo Fundo, de 21 a
22 de agosto, todas no ano de nosso Senhor Jesus Cristo de 1930, unanimemente aprovaram o plano de
autonomia adotado pela Conferéncia Geral na cidade de Dallas, Texas, e que cada uma delas elegeu cinco
delegados a saber:

A Conferéncia Anual Brasileira - W. H. Moorem, César Dacorso Filho, Epaminondas Moura, Ottilia de O .
Chaves e Osvaldo Lindenberg;

A Conferéncia Anual Central Brasileira - W. B. Lee, Guaraci Silveira, Osvaldo L. da Silva, Elias Escobar
Junior e Francisca de Carvalho;

A Conferéncia Anual Sul Brasileira - G. D. Parker, A.M. Ungaretti, Jodo Inécio Cerilhanes, Eunice Andrew
e Efraim Wagner;

Considerando que a Comissdo Conjunta, composta das pessoas supramencionadas, se reuniu na cidade de Sao
Paulo, na Igreja Metodista Central, nos dias 28, 29 e 30 de agosto a 2 de setembro de 1930, elaborou a seguinte
CONSTITUICAO, devidamente assinada pelo presidente e secretarios da dita comissdo: (A CONSTITUICAO
aqui mencionada se encontra nos Canones de 1934 e 1938);

Considerando que a Comissdo Conjunta deu todos 0s passos necessarios para a convocacao do Concilio Geral da
Igreja Metodista do Brasil e convocou 0 mesmo para a cidade de Sdo Paulo em dois de setembro do ano de nosso
Senhor Jesus Cristo de 1930;

Nos, os membros da Comissdo Conjunta, rendendo gragas a Deus por sua direcéo e pelo espirito de cooperacdo
que reinou em nossas deliberacdes, declaramos aberto o primeiro Concilio Geral da Igreja Metodista do Brasil;
declaramos, mas, que os membros e ministros da Igreja Metodista Episcopal do Sul no Brasil, passam, por este
ato, a ser membros e ministros da Igreja Metodista do Brasil; que a Igreja Metodista Episcopal do Sul deixa de
existir no Brasil, e que a Igreja autbnoma, por esta proclamacao, fica constituida.

Cidade de Séo Paulo, 2 de setembro de 1930
Edwim D. Mouzon, Esther Case, W. Erskine Williams,J. L. Clark. F. S. Love, W. H. Moore, César Dacorso

Filho , Epaminondas Moura, W. B. Lee, Guaraci Silveira, Osvaldo Luiz da Silva, Elias Escobar Junior, Francisca
Ferreira de Carvalho, G. D. Parker, A M. Ungaretti, J. I. Cerilhanes, Efrain Wagner, Eunice F. Adndrew.



