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RESUMO

José Maria de Paiva acentua que o portugués do século XVI esta
marcado pelo espirito de registro. O registro, o relatério, a carta ao rei eram as
formas de desenhar e controlar a realidade. Nada passava despercebido diante
dos olhos dos homens daquela época: um animal, uma cachoeira, 0os costumes
dos indios(as), etc. A ordem era concebida pela unidade. Sua constancia
define a consciéncia do povo; o comercio internacional ditava o caminho. Com
0 crescimento econdmico as cidades cresceram, o dinheiro tornou-se comum
levando a uma relagdo de contato, o dinheiro tornou-se o simbolo do
individualismo marcando uma nova era. Essa forma de ver o mundo, por meio
de uma perspectiva mercantil langcou uma aporia: Por que conhecer? Essa
forma de calcular e de formular o raciocinio levou os homens dos séculos XVI e
XVII a conhecerem as coisas de um modo diferente dos antigos. O que esta
em jogo ndo é mais as Escrituras Sagradas ou a elaboracdo de um
conhecimento teocéntrico, ndo quer dizer que houve um abandono de Deus,
apenas surgia um antropocentrismo acentuado de valorizagdo do homem. Se a
antiga forma de conhecer as coisas responde ou ndo as exigéncias da época,
nao € o mais importante.

A Ratio é a manifestacdo do espirito do novo espirito humanista e suas
engrenagens revelam-se nas experiéncias comerciais, nos movimentos
filoséficos bem como nas terras brasileiras por meio dos jesuitas. A histéria era
feita no ambito da pedagogia, a crianca € percebida. Na colbnia discutir
pedagogia é entender como uma acao proporcionada pelos jesuitas estabelece
uma estratégia que apresenta uma harmonia, quase que correta, nas terras do
rei e Portugal. Os colégios fundados pelos jesuitas, ndo s6 contavam os fatos
de forma sapiente, mas, movia o leitor a acao de fazer parte do que estavam
lendo — os colégios assinalavam essas historias-crénicas.

Seguindo esta direcdo, apresentamos uma pesquisa intitulada
Alexandre de Gusmao: Arte de Educar Meninos nos Bons Costumes, uma
dissertagdo que mostra como a pedagogia era vista por Alexandre de Gusmé&o
(1629 — 1724) em seu Tratado — Arte de Criar Bem os Filhos na Idade da
Puericia (1689). Mostrando como Gusmao participava da sociedade
portuguesa, e de que forma os costumes deveriam ser ensinados. O Tratado
apresenta valores morais e religiosos a serem ensinados a meninos nos
primeiros anos de sua puericia. Considerando a formacéo e obediéncia dos
meninos no principio da fé catdlica, na prudéncia e nos bons costumes (o0 que
se realiza pela autoridade dos pais e professores, responsaveis pela boa ou ma
educacdo dos meninos). Gusmao apresenta uma preocupacao central como
educador: o desenvolvimento educacional da crianca.

O ensino da primeira infancia no Tratado revela um arcano que tece
teias de relagbes dos individuos entre si, mostrando varios niveis e de varios
preceitos da forma de educar. As estruturas estado entrelacadas e enraizadas
na cultura humanista. Como esteio do Tratado, encontramos no Ratio
Studiorum interconexdes que nos levam a entender a vida colonial. Para
Gusmao, a arte de educar baseia-se na boa criagéo, tanto os pais quanto os
professores sao tributarios desde processo. O conjunto de praxis na educacao
(trans)forma um campo da pedagogia como uma maneira e razao de ligacao
dos homens entre si, tudo para o bem da Republica.

Palavras chaves: Ratio, pedagogia, educacéo, bons costumes e criacao.



SUMMARY

Jose Maria de Paiva accents that the Portuguese of century XVI is
marked by register spirit. The register, the report, the letter to the king was the
forms to draw and to control the reality. Nothing it passed ahead unobserved of
the eyes of the men of that time: an animal, a waterfall, the customs of the
indians (the), etc. The order was conceived for the unit. Its constancy defines
the conscience of the people; the deal international dictated it the way. With the
economic growth the cities had grown, the money were became leading to a
contact relation, the money became the symbol of the individualism marking a
new age. This form to see the world, by means of a mercantile perspective
launched one aporia: Why to know?

This form to calculate and to formulate the reasoning took the men of
centuries XVI and XVII to know the things in a different way of the old ones.
What it is in game is not more the Sacred scriptures or the elaboration of a
teocentric knowledge, does not want to say that it had an abandonment of God,
only appeared an accented antropocentrism of valuation of the man. If the old
form to know the things answers or not them requirements of the time, are not
most important. Ratio is the manifestation of the spirit of the new spirit humanist
and its gears show in the commercial experiences, in the philosophical
movements as well as in Brazilian lands by means of the Jesuits. History was
done in the scope of the pedagogy, the child is perceived. In the colony to argue
pedagogy is to understand as a proportionate action for the Jesuits establishes
a strategy that presents a harmony, that almost correct, in lands of king and
Portugal. The colleges established for the Jesuits, not only counted to the form
facts sapiente, but, the reader to the action moved to be part of what they were
reading - the colleges designated these history-chronicles.

Following this direction, we present an intitled research Alexander de
Gusmao: Art To educate Boys in the Good Customs, a dissertation that it
shows as the pedagogy one was seen for Alexander de Gusmao (1629 - 1724)
in its Treating - Art To create the Children in the Age of the Childhood Well
(1689). Showing as Gusmao it participated of the Portuguese society, and of
that it forms the customs would have to be taught. The Treated one presents
moral and religious values to be taught the boys in the first years of its
childhood. Considering the formation and obedience of the boys in the
beginning of the faith catholic, the prudence and the good customs (which is
held by the authority of parents and teachers, responsible for good or bad
education of boys). Gusmao presents a central concern as educator: the
educational development of the child.

The teaching of child care in the Treaty shows a mistery that weaves
webs of relationships of individuals between them, showing various levels and
various precepts of how to educate. The structures are interlaced and taken
root in the culture humanist. Like a support to the Treaty, we find in Ratio
Studiorum interconnections that carry us out to understand the colonial life. For
Gusmao, the art to educate is based on the good creation, as much the parents
how the teachers are tributaries since process. The set of praxis in the
education transforms (and shape) a field of the pedagogy as a way and reason
of linking of the men between itself, everything for the good of the Republic.

Words keys: Ratio, pedagogy, education, good customs and creation.
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Pesquisar a Arte de Educar Bem os Filhos na Idade da Puericia € uma
tentativa de compreender o processo que culminou na pedagogia jesuitica na
cidade de Cachoeira no século XVII. O trabalho educacional de Alexandre de
Gusmao revela implicacbes na forma como ele concebia e representava a si
mesmo, levando em consideragcdo os interesses da igreja em suas relagbes
com a sociedade colonial.

Essa empresa realizada por Alexandre de Gusmao nao era apenas dele,
mas de todos os jesuitas: “esta terra é nossa empresa” (NOBREGA, 1988, p.

82). Empresa que tinha por finalidade levar os gentios a fé.

Essa tarefa foi realizada supondo a presenca do dedo de
Deus favorecendo, em meio a difusdo da fé, a montagem
de uma economia mundial. A histéria das armadas
portuguesas e espanholas, de seus capitdes, dos acertos
e desacertos em mar ou em terra, indica a fortuna
(destino) daqueles que cumpriam essa nobre missao:
descobrir, catequizar, colonizar e transformar, em uma
imagem a si mesmo, o novo mundo (THEODORO, 1996,
p. 24).

A chegada dos jesuitas, em 1549, possibilitou ao Império Portugués uma
reunido de evangelizadores e mercadores empenhados em uma empreitada,
colonizar e transformar as terras brasilicas. Essa difusdo monta
economicamente a ambicdo de Portugal em reger estas terras. Uma
transformacdo proporcionada pelos evangelizadores e mercadores que
possibilitou a multiplicacdo de “seus recursos para atingir a inteligéncia das
criancas e encontrar-lhes o caminho do coracéao”. (AZEVEDO, 1943, p. 290).

O desenvolvimento das atividades, em especial da Companhia de Jesus,
mostra a relacdo e empenho que marca atuacdes de contato de uma mera
assimilacdo de situacfes concretas da cultura portuguesa. Defendemos a idéia
de que ele, em seu Tratado, mostra-nos arcanos importantes para
entendermos a educacao que se fez no Brasil no século XVII.

O autor assimila uma cultura humanista-renascentista, e quando
pensamos em cultura, devemos compreender como “organizagao da situacao
atual em torno do passado” (SAHLINS, 1999, p.192). Entendemos que as
transformacdes histéricas sdo extremamente dindmicas. Dinamicas porque 0s

processos histéricos séo interpretados e compreendidos a partir da cultura. A
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histéria €& ordenada culturalmente de diferentes modos nas diversas
sociedades, de acordo com o0s esquemas de significagdo das coisas (lbidem,
1999, p. 7).

O estilo da nova metodologia (herdada dos movimentos renascentistas)
no campo da educacdo mostrou-se eficaz. A educacgéo escolar construiu nao
apenas a organizacgao das letras, e sim uma teia bem tecida que manifestou-se
nas escolas elementares e nos colégios, tendo o Ratio Studiorum como guia
maximo, como informa Sangenis:

De fato, os jesuitas empreenderam no Brasil uma
significativa obra  missionaria e evangelizadora,
especialmente fazendo uso de novas metodologias, das
quais a educacao escolar foi uma das mais poderosas e
eficazes. Em matéria de educacdo escolar, os jesuitas
souberam construir a sua hegemonia. N&o apenas
organizaram uma ampla ‘rede’ de escolas elementares e
colégios, como o fizeram de modo muito organizado e
contando com um projeto pedagogico uniforme e bem
planejado, sendo o Ratio Studiorum a sua expressao
maxima (2004, p.93).

Com isto, devemos perceber que o Ratio é o apoio de Gusmao®' em todo
Tratado e sempre aparecera nas entrelinhas um discurso paralelo. Por esse
motivo, percebemos que no periodo colonial o Ratio, o espirito mercantil
(racionalizacdo e calculo) e o registro sdo patentes para a formacdo das
situacdes que no dia-a-dia modelam o mundo colonial.

Com a chegada dos jesuitas no Brasil, foram abertas escolas. Ocorreu
uma iniciacdo de doutrina a leitura e escrita. No principio as escolas abertas
eram para catequizar os indios, com o tempo passou-se a ensinar 0s cristaos —
colonizadores e seus filhos. A funcéo dos jesuitas no Brasil além da catequese

era a recorvencéo® do homem portugués.

'Devemos ter a obrigacdo de lembrar que existe trés Alexandres de Gusméo. O primeiro Alexandre de
Gusmao é o fundador do seminério de Belém, o que escreveu a Arte de criar bem os filhos na idade da
puericia; o segundo, Alexandre de Gusmdo o secretario e diplomata nascido na col6nia — irmédo de
Bartolomeu de Gusmé&o (o padre voador) — exerceu um seu papel significativo nas negociagdes com
outros paises da Europa, conhecido, foi convidado a participar da corte do papa Inocéncio XIII; e o
terceiro Alexandre de Gusmaéo foi o reitor do colégio de Sdo Paulo (LEITE, Vol V, 1945, p. 179 - nota
do texto).

A reconversdo consistia na tentativa de cristianizar novamente 0s cristdos portugueses que chegava nas
terras brasileiras. Esta palavra (reconversao) encarna a importancia e o papel do jesuita na catequese e
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Sao eles, os jesuitas, que formaram na vanguarda,
preparando o terreno com a domesticacdo dos naturais.
Assim foi na Europa oriental com os frades dos séculos
XV e XVI, e assim é hoje ainda entre as populacdes
asiaticas e africanas; antes dos capitais europeus ou
norte-americanos aparece o crucifixo dos missiondarios
(PRADO Jr., 1999, p. 25).

A vanguarda jesuitica realizou uma obra civilizadora no Brasil nos dois
séculos iniciais da colonizagéo, isto €, séculos XVI e XVII. Tal obra ndo pode
ser compreendida se ndo situada em sua época, dentro das condi¢cdes da vida
social, na Metropole e na Col6nia, e do espirito com que nasceu a Companhia
e gque ela transportou para as missdes (AZEVEDO, 1943).

Com essa linha de pensamento queremos pensar como Hilsdorf e
apontar uma posi¢cado mais equilibrada e procurar ver os jesuitas como homens
de seu tempo (2003, p. 3). Esta linha que vamos seguir entende como aponta-
nos Villalta que “até 1759, a Companhia de Jesus foi o principal agente da
educacédo, possuindo varias escolas, voltadas para a formacédo de clérigos e
leigos” (1997, p. 347).

Essa meta tracada pela Companhia revela interlocu¢cdes de expressoes
significativas para a educacado colonial, sendo nas escolas ou colégios. Entre
os varios Tratados educacionais realizados na col6nia, destacamos a Arte de
criar bem os filhos na idade da puericia (1689), de Alexandre de Gusmao (1629
— 1724). Este autor procurou na pedagogia uma forma de inserir o infante no
mundo portugués, fosse pela moral ou religido.

Alexandre de Gusma&o: Arte de Educar Meninos nos Bons Costumes é
uma pesquisa que tem por finalidade entender e compreender os mecanismos
sécios-culturais que envolviam a empresa de educar as criangcas nos bons
costumes. Temos por base de discurso o Tratado, que é categdrico em lembrar
que a palavra puericia, vem do latim puer, e quer dizer menino. Para o autor,

pedagogia que se formava nas terras de Portugal. Nobrega sempre criticou os colonizadores que adotavam
0s ritos e os costumes dos indios. Dessa forma, ao invés dos padres da Companhia dedicarem tempo
quase exclusivo na catequese dos indios, despendiam muito mais tempo com os préprios cristdos ja que
“até agora pouco podemos conversar o Gentio, porque os Christdos estavam taes que nos occupam muito
suas confissdes e negocios com elles”, escreveu o Pe. Nobrega (1988, p. 122).
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gquando pensamos em meninos, devemos pensar em brinquedos ou
brincadeiras (GUSMAO, 2000, p. 368), consequentemente a Arte de educar
bem os filhos na idade da puericia € um Tratado que tem como funcdo a
educacdo de meninos. As meninas apenas aparecem no ultimo capitulo do
Tratado e € vista como a mantenedora do lar, sendo pela virtude da criacao
gue os pais ofereceram nos bons costumes ou pela fé catélica.

Conseguentemente, o objeto de pesquisa serdo os bons costumes no
Tratado de Gusmao. Quando falarmos de bons costumes — que pode aparecer
no corpo do texto como boa criacdo ou boa formacgéo —, devemos ter em mente
o adquirir bons habitos e principios que oferecam condi¢cdes para a crianca
viver bem e representar os principios do rei e do reino portugués na sociedade.

Para Gusmao, ter bons costumes é adquirir bom conhecimento (sendo
pelos fildsofos ou retdricos), ser instruido com principios religiosos, obter
habitos honrados e justos. No Tratado, os bons costumes devem ser
compreendidos como um projeto de vida, uma projecgéo do ser.

Os bons costumes ensinados por Gusmao, levam a crianga a conviver
com as diferencas da vida: alertando sobre o que é bom e mal, justica e
injustica, animo e preguica, amor e mimo, etc. Habituar-se, acostumar-se.
Adquirir bons costumes esta relacionado com o respeito, os valores e a
religiosidade portuguesa. Essa dadiva é aprendida por meio dos pais e
professores despertando aos poucos as percepcdes da crianga levando-as a
entender o mundo, a Republica e sua existéncia. Este Tratado tem como fim
formar meninos perfeitos para que nos anos da adolescéncia chegue a ser um
mancebo perfeito®.

*GUSMAO, Ao menino de Belém, Jesus Nazareno, 2000, fls. ij.
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| - GUSMAO E O MUNDO PORTUGUES NA
COLONIA BRASILEIRA.
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Segundo Pereira (1939, p. 71), Alexandre de Gusméao nasceu em 14 de
agosto 1629 em Lisboa, proveniente da pequena nobreza. Em 1634, ainda aos
05 anos veio para as terras brasileiras.

Ingressou na Companhia de Jesus no ano de 1646. A educacao
recebida era caracterizada pela visdo educacional da época. Criado na escola
jesuita do Rio de Janeiro teve contato com cursos de Humanidades,
Gramatica, Retoérica, Filosofia e Teologia, a maneira do Ratio Studiorum.

Em sua turma encontramos, por exemplo, Antonio Vieira e Siméo de
Vasconcelos (conheceu os dois amigos quando se nutria da educacao jesuitica
no Brasil). Saiu do colégio jesuitico duas décadas mais tarde como pregador.

Uma vez professo, foi mestre de novigos no Rio de Janeiro e foi
nomeado reitor do colégio da Bahia e do Espirito Santo. Em S&o Paulo,
trabalhou na administracdo de indios aldeados. Também praticou missdo em
Sao Paulo e foi feito prisioneiro de piratas. Teve amigos importantes, como por
exemplo, o cirurgido-mor Francisco de Lourengo — “a quem batizou um dos
filhos, Alexandre de Gusméao (1629 — 1724), o estadista, e educou o outro, no
seminario de Belém, Bartolomeu de Lourenco, o ‘padre voador” (Ilbidem, 1939,
p. 71).

Dos feitos realizados por ele, o seminario de Belém* se configura em um
espaco de certa relevancia. Essa instituicdo tinha o intuito de estabelecer uma
via de educacdo, formacdo e percepgdao moral nas terras portuguesas
alcancando assim as criancas. O seminario, apresentava caracteristicas
totalmente diferente dos colégios jesuiticos no Brasil. Modelo que mostrava-se
diferente da européia, sendo pela administracdo, sendo pelo modelo de ensino.

A educacdo sempre fez parte de sua vida. Escrevendo varios livros,
alguns alegoéricos, outros pedagdgicos e também livros religiosos. Por ordem
cronolégica podemos destacar: Escola de Belém, Jesus nascido no Presépio
(Evora, 1678), seu primeiro livro, que segundo Serafim Leite (1945, Tomo V),
foi publicado em Evora, na oficina da academia.

Escreveu uma novela alegérica intitulada Histéria do Predestinado

Peregrino e seu irmdo Precito (Lisboa, 1682). Segundo Fidelino de Figueiredo,

* 0 Seminario como foi fundado no ano de 1687 “com caréter popular, para nele se criarem os filhos dos
moradores, sobretudo os pobres, que viviam no sertdo, e poderem estudar ndo sé os primeiros elementos
de ler e escrever, mas também mdsica e latim” (LEITE, Vol. V, 1945, p. 167).
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nesta obra o Padre “conta a histéria de dois irmaos: Predestinado, casado com
a Razdo e pai de dois filhos, Bom desejo e Reta intencdo” (1940, p. 185). E
uma novela simbdlica que trata de questdes morais e religiosas.

Logo em seguida vem a Arte de criar bem os filhos na idade da puericia®
(Lisboa, 1685), este foi escrito aproximadamente no mesmo periodo que
Alexandre fundou o seminario de Belém. Serafim Leite (Vol. V, 1945.) fala que
essa Tratado deu origem ao seminario de Belém, pois a Arte de criar bem 0s
filhos na idade da puericia € uma obra que revela pontos importantes sobre
educacao de criancas, e 0 seminario apesar de ser um colégio para educacéo
de adolescentes, apresenta singularidades relevantes baseadas nas obras do
educador. Leite escreve que esse Tratado juntamente como Escola de Beléem
fezeram nascer o seminéario (Vol. V, 1945, p. 167).

Outra publicacéo foi 0 Serméao na catedral da Bahia de Todos os Santos
(1686). Trés anos mais tarde publicou a Meditagdo para todos os dias da
semana (1689), e seis anos depois Meditationes digestae per annum e Menino
Cristdo (1695).

Escreveu a Rosa de Nasareth, nas montanhas de Hebron (1709), que é
considerado por Leite (Vol. V, 1945, p. 178) o livro que demonstra as intencdes
e os beneficios que Nossa Senhora tem feito a Companhia, além das normas
do Seminario de Belém da Cachoeira. Escreveu ainda, Eleicdo entre o bem &
Mal eterno (1717), onde indica caminhos para a virtude.

Também existem as publicacbes postumas, cuja data de publicacdo é
incerta, provavelmente em 1782 e 1783, sao elas: O corvo e a pomba da Arca
de Noé e Arvore da vida (1734), Compendium perfectionis religiosea (1783) e

Preces recitandae statis temporibus ab alumnis Seminarii Bethlemici.

®> 0 nome do Tratado de Gusméo é Arte de Criar Bem os Filhos na Idade da Puericia — Dedicada ao
Menino de Belém Jesus Nazareno. Os titulos sdo: Da importancia da boa criagdo dos meninos; Explica-
se a importancia desta criagcdo dos meninos com algumas semelhancgas aos padres; Da utilidade da boa
criagdo dos filhos enquanto meninos; De quanta utilidade seja para os pais a boa criacéo dos filhos; De
quanta utilidade ¢é para toda a republica a boa criagdo dos meninos; Da obrigacao que tém os pais de
criar bem os filhos na idade de meninos; Quao severamente castigam Deus nesta vida os pais negligentes
na boa criacéo dos filhos; Quéo severamente castigam Deus na outra vida os pais negligentes na boa
criacdo dos filhos; Quanto se agrada Deus dos pais que sabem criar bem seus filhos; Quais estejam mais
obrigados a criacdo dos meninos, os pais ou as maes; Da obrigagdo dos tutores aios e mestres de
meninos; Dos pais que enjeitam os filhos pelos ndo criar; Da crueldade dos pais que matamos filhos
pelos ndo criar ou por outros respeitos humanos; Da boa criacdo dos meninos enjeitados; Da boa
criacdo dos meninos 6rfaos; Do cuidado que devem ter os pais dos meninos defuntos; Como se hdo de
haver os pais com os filhos e ma condi¢cdo; Que naquilo em que os pais puseram os filhos na puericia
ficardo toda vida e, finalmente, Do cuidado que os antigos tiveram da boa cria¢do do meninos.
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Alexandre de Gusmao € tomado por um espirito humanista que
influenciava seus escritos. Isso acontece devido ao fato do portugués assumir
um espirito de registro e mercantil. Esse processo acaba fazendo parte da
formacéo dos filhos de governantes. No mesmo periodo o aprendizado desta
habilidade se expande uma vez que a escrita das cartas passa a fazer parte do
curriculo das escolas fundadas pelos humanistas, as quais proverdo quadros
administrativos dos governos, como secretarios e diplomatas (MISSIO, 2007, p.
49).

Os simbolos, as imagens, as metéaforas, o jeito de escrever representa o
modelo literario portugués. Ele participava e praticava os mesmos ritos e
cerimOnias, as leis faziam sentido para o educador, a comunidade crista revela-
se como mistica.

Com a religido portuguesa firmada nas praticas dos bons costumes,
Alexandre direciona seu discurso educativo neste caminho. “Isso acontecia
porque o Estado e a Igreja se fundiam numa sociedade Unica, sui generis.
Cristianizacdo e aportuguesamento sdo tarefas sinbnimas, indissociaveis e
identificAveis entre si” (PAIVA, 1982, p. 13).

A educacdo que o0s jesuitas apresentavam tem o sentido “geral de
espaco cultural, profissional, religioso, espaco de formagéo de valores, do que
um conjunto de salas de aula” (COSTA 2007, p. 34).

Conseglentemente ele assimila essa praxis como regra de vida. No
Tratado, a forma de ensinar € a maneira dos jesuitas; isto €, como o0 era em
Portugal. Os perigos estavam fora dos circulos pedagdgicos, as acles
pedagdgicas dos jesuitas se mantinham como “nau” em direcdo a terra firme.
As condi¢des existenciais que importavam eram as portuguesas, 0 oceano nao
era distante para eles, por isso, estudar era estudar a maneira de Portugal.

A acdo pedagogica de Alexandre de Gusmao refletia a realidade
colonial, as representatividades da educacdo proposta demonstravam o
empenho dos jesuitas em educar. O educador faz parte dos jesuitas que séo
os iniciadores de uma cultura: Vieira, NObrega, Anchieta, Cardim, Vicente,
entre outros, revelavam o ideal préatico e educacional, mostraram-se imbativeis,
seguiram o modelo inaciano até o fim. Segundo esses jesuitas eram vistos

como.
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Y

Homens destinados a grandiosa, nobre e, sobretudo,
estdica tarefa de amoldar o gentio a vida em comum,
propagacao da fé e dos sédo costumes (bons costumes),
verdadeiros cruzados de uma era, conquistaram, e
guantas vezes com o derramamento de seu sangue, O
alto objetivo de sua missdo, que seria 0 mais poderoso
contingente a causa da unidade nacional. Gigantes de
tudo quanto podia a natureza humana, onde estivesse
haveriam de marcar com sua obra desafiando o sinal dos
tempos, a passagem de uma existéncia fecunda e
sumamente pratica, como foi o ciclo inaciano entre nos.
Em tudo participaram: agricultura, pecuaria, engenharia,
astronomia arquitetura e até siderurgia, destacando-se,
ainda, varias manifestacdes artisticas, como esculturas,
pintura e ourivesaria. Revelando capacidade de
organizacdo e direcdo infinitamente superior aos leigos
de sua época, chegando a construir com suas
propriedades, uma poténcia de ordem moral e material
autbnomo, portanto isenta de qualquer influéncia
(FREITAS, 1985, p. 23).

Com esta fala percebemos o empenho e influéncia que os jesuitas
prestaram para o desenvolvimento da educacdo no Brasil. Sua vontade e
missao era catequizar e educar.

A histéria que ocorreu na Bahia e em especial no Recdncavo
(Cachoeira), durante o periodo de que estamos tratando, nao difere do ocorrido
também em Pernambuco, Sao Paulo, Rio de Janeiro, entre outros lugares do
Brasil. Percebemos que as lutas faziam parte do ciclo natural de conquista
proposto pelos portugueses.

Os portugueses chegaram ao Brasil e criaram um contexto multicelular
gque modela a sociedade por meio das suas experiéncias. Multicelular no
sentido de agrupar as células sociais e seus grupos. Agrupando células sociais
0 contexto que o portugués cria no Brasil sdo experiéncias de vida e
individualismo no sujeito que estd em movimento.

Essas experiéncias sociais sdo afirmagfes da cultura portuguesa em
terras brasileiras. As experiéncias histéricas se modelaram nas formas visiveis
de cultura.

As experiéncias educacionais colonial abracam, desde a fundacédo do
colégio de Salvador (1549) até a abertura do seminario de Cachoeira (1687),

quase cento e cinquenta anos da histéria educacional brasileira. E esses anos
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da vivéncia social implicam nas ag¢bOes dos seres humanos nessas terras,
sendo elas pedagdgicas ou outra qualquer.

A Companhia de Jesus € uma ordem religiosa que no Brasil inicia o
carater educativo pelas experiéncias vividas. E importante entendermos que as
experiéncias sociais sdo as cartas comunicadoras entre as pessoas, regioes,
reinos e paises.

O vocéabulo experiéncia e seus derivados tém uma carga muito forte de
significado: querem explicitar precisamente o ato do viver, tal qual acontece.
N&o diz, pois, interpretacdo, mas vivéncia. Experiéncia ndo deve ser tomada

como adjetivacdo do sujeito e sim como sua prépria substancia enquanto

concretude. Etimologicamente, o & (ex) indica um movimento “para fora”; o

mep (per), radical de wepdw (perdo), atravessar, de weparve (peraino), ir até o
limite, sugere uma travessia que o eu realiza como que para fora, quase um
desdobramento, dentro dos seus limites (possibilidades, potentia), o0 que nos
permite pensar a experiéncia como o modo de ser do eu. (PAIVA, 2006, p. 155)

As experiéncias sociais sdo vivéncias que se acentuam no ambito
pedagdgico — tanto na educagdo, como no trabalho, no lar, etc.

As experiéncias sociais estabelecem formas de sobrevivéncias. E o0 ato
de sobreviver esta em um constante mudar de ritmo. Esse mudar é originado
pelo costumeiro do dia-a-dia.

Ao observarmos a pedagogia estabelecida por Alexandre de Gusméo no
seu Tratado, percebemos um emaranhado de teias onde seu método de escrita
¢ formado por meio de suas experiéncias vivenciadas como educador,
experiéncias essas que se originam no fluxo do cotidiano.

Essas préticas vivenciadas no dia-a-dia da coldnia sdo experiéncias de
uma fé comum dos ideais estabelecidos na época, que levam os individuos a
pensar criticamente, para entender a responsabilidade social e para (re)fazer
um mundo permeado pelo espirito portugués.

Paiva entende essa experiéncia social como um constante viver. Para o
autor “viver é estar sempre em mudanca” (2007, p. 8). O viver é o fluxo do vir-
a-ser do individuo, a mudanca constante revela-se na forma de ser em
sociedade que um povo constrdi ao longo do tempo.

Por forma de ser, compreende-se a realidade na sua inteireza, na sua

totalidade. E o conceito totalidade que ele usa nao se limita a abstracdo, Paiva
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explica que o ser existente é uno e correspondente a uma unidade social
construida pela mudanca.

Os individuos das terras brasileiras sao individuos em movimento. Esses
individuos em movimento sdo sujeitos que participam das responsabilidades
sociais e dos ideais portugueses na coldnia. Isto €, cada individuo revela a
capacidade de se situar como sujeitos em busca da afirmagdo do ser (em
constante movimentacao), ndo deixando de mudar e se adaptando nesta terra
desconhecida por Portugal.

Observando o Tratado, podemos fazer uma andlise dentro de uma
escala reduzida, uma analise que se desenvolve por especulagcdes das fontes,
descrevendo etnograficamente e tendo preocupag¢do com a narrativa literaria.

A América portuguesa € a abertura geogréfica das grandes navegacoes.
Lembrando que antes das navegacdes Portugal desde meados do século Xl
ja havia definido suas fronteiras e estabelecido sua nacéo. Fixando as
fronteiras, Portugal poupava o0 doloroso processo de gestacdo territorial
ocupando-se com guerras, sendo para defesa ou conquista.

As navegacdes vao mundializando o espaco europeu, novas areas do
mercado surgem, o mercantilismo torna-se forte. Palacin explica que “a
mudanca das rotas comerciais foi o fator fundamental para o cedo despertar de
Portugal” (1981, p. 20).

Os atores sao 0s portugueses, e 0 contexto dos séculos XVI e XVII é
manifestado pelo desenvolvimento do comércio internacional. Este
desenvolvimento acelerou a transformacéo intelectual e mercantil de Portugal.
Pois, o fluxo de cargas que vinham e iam da América a Portugal estimulavam
as mudancas nos gostos e costumes. A administracdo comercial levou o
portugués a ter um espirito de planejamento, isto €, a constituicdo de uma
racionalidade. Continua Palacin:

Toda a fachada atlantica se reanima ao contato desta
nova corrente comercial. No Portugal rural e agrario do
fim da reconquista, duas cidades portuarias comecam a
destacar-se vigorosamente, regadas por esta via
comercial vivificante: Lisboa no estuéario do Tejo, e Porto
na desembocadura do Douro. Sédo cidades
eminentemente maritimas e comerciais, em que floresce
uma burguesia de comércio nacionais e estrangeiros.
Esta nova classe, que vive do comércio e para o
comércio (1981, p. 20-21).
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Essas mudangas acontecem lentamente e um dos agentes para esse
denominador comum é a busca comercial pelo lucro. No comércio exige o
calculo, planejamento, contabilidade, disciplina e rigor levando o homem a uma
racionalidade mercantil. Com o crescimento econdmico as cidades portuguesas
cresceram, o dinheiro tornou-se comum levando a uma relagdo de contato,
tornando o simbolo do individualismo, marcando uma nova era. Essa forma de
ver o mundo, por meio de uma perspectiva mercantil lancou uma aporia: Por
que conhecer? Por que disso? Por que daquilo?

Sobre o espirito mercantil e o trato comercial Paiva argumenta:

Mercantil, mais do que referéncia ao trato comercial,
subentende a compreensdo de mundo gestada pela
exigéncia comercial. O trafo se faz entre um vendedor e
um comprador. Esta relacdo €é mediatizada pela
mercadoria, ou, melhor ainda, pelo interesse de lucro que
tem o vendedor com sua acdo. O afeto, marcas das
relacées feudais, cede lugar de primazia ao efeito, ao
resultado. Para tanto, ha& necessidade de calculo,
planejamento, técnica vigilancia. O importante é o efeito,
nao as pessoas. O privado surge em cena. O individuo é
realcado. Predomina o impessoal, o burocratico. Impde-
se o contrato (2005, p. 9 — destaque em italico do préprio
texto).

Essa forma de calcular e de formular o raciocinio levou os homens dos
séculos XVI e XVII a conhecer as coisas diferentes dos antigos. O que esta em
jogo ndo € referente as Escrituras Sagradas ou a elaboracdo de um
conhecimento teocéntrico. Se a antiga forma de conhecer as coisas responde
ou nao as exigéncias da época, isso ndo é o mais importante, ndo porque eles
desprezassem tal concepcédo, mas porque eles evoluiram pelo movimento dos
eventos mercantis.

A razdo é a manifestacdo do espirito dos séculos XVI e XVII e suas
engrenagens revelam-se nas experiéncias comerciais e filoséficas vividas
também em terras brasileiras.

Entender o Brasil colonial é perceber o reflexo da sociedade portuguesa
dos séculos XI ao Xlll. Conseglentemente, essas terras tornaram-se a
extensdo do reino de Portugal (LEITE, 1965).
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Essa nova fronteira mostra-se rica em diversidade e o contato com
outras culturas — no caso, a dos indigenas — criou condigdes que possibilitaram
processos naturais de mudancas. Os costumes, a vida, a sociedade, as
crencas, os valores e as instituicbes que aparecem nas terras brasilicas sdo os
reflexos desse fluxo cultural.

A coldnia apresenta para 0s portugueses mostra-se como uma nova
sorte, a alimentacgéo, o transporte, a defesa, a distancia, a forma de habitagéo,
a ameaca de uma emboscada por indios, uma doenca desconhecida, um
animal pouco conhecido, tudo fertilizava a mente dos portugueses. Eles sabiam
que viver na colonia ndo era a mesma coisa que viver em Portugal. Apesar das
divergéncias e circunstancias territoriais, a ordem, a organizagao social, o
direito, o costume e normas eram as mesmas de Portugal.

O individuo nas terras brasilicas vive um contexto que modela a
sociedade por via das experiéncias mercantis, isto €, espirito racional.

O portugués dos séculos XVI e XVII € marcado pelo espirito de registro.
O registro, o relatoério, a carta ao Rei eram as formas de desenhar e controlar a
realidade. Nada passava despercebido diante dos olhos dos homens daquela
época; um animal, uma cachoeira, os costumes dos indigenas. A ordem era
concebida pela unidade.

Sua constancia define a consciéncia do povo, o comércio internacional
ditava o caminho. A histéria era feita por cronicas e relatos dos fatos, que bem
redigidos retratavam o cotidiano da col6nia. Apresentava-se desta maneira o
discurso da educacédo colonial no século XVI. Evidentemente discutir cotidiano
da colbnia € entender como uma ac¢éao, ou melhor, como uma estratégia que os
jesuitas desenvolveram, estabelece uma harmonia correta para terras do Rei e
Portugal.

Esta estratégia jesuitica se manifesta nos colégios que sdo modelo
educacional na col6nia. Para Costa “o colégio, seria um instrumento eficaz da
‘nova cruzada’, pois através do aprendizado de ler e escrever e dos assuntos
mais complexos, a religido cristd, e obviamente a cultura ocidental, era
introjetada em meio do ensino” (COSTA, 2007, p. 36).

A educacao proposta pelos jesuitas ndo s6 marcava os fatos, mas movia
o leitor a fazer parte do mundo portugués: os colégios, os livros, ou pelo Ratio

Studiorum. Ele traz essa marca, o mundo portugués se faz presencga na forma
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literdria com que trabalhava. E a forma de escrever a Arte de criar bem 0s
filhos na idade da puericia é a prova das experiéncias vivenciadas por ele.

Alexandre de Gusmao €é um individuo que participa desta
movimentac&o. Este individuo esta em fluxo constante, um progresso continuo
com as habilidades, praticas, técnicas e vivéncias. Ele pode nos oferecer via de
acesso para percebermos, ainda que pouco, sua realidade. Olhar para o
movimento que o Tratado faz, é perceber as experiéncias do autor.
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Il - CONTEXTO HISTORICO DA CAPITANIA DO
PARAGUACU.
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Mapa da cidade de Cachoeira, localizada no Estado da Bahia. Podemos perceber o

caminho do Rio Paraguacu até a capital baiana. Site consultado:

http://maps.google.com.br/maps?utm_campaign=pt BR&utm source=pt BR-ha-latam-br-sk-

gm&utm medium=ha&utm_term=mapas
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a) Embates entre colonizadores e indigenas no rio Paraguacu.

Quando se fala sobre Alexandre de Gusmao, o que vem a mente € seu
maior projeto: o seminario de Belém da Cachoeira. Ele ndo é s6 o seminario.
Entre vérios projetos também escreveu vério livros, um deles é a Arte de criar
bem os filhos na idade da puericia — uma de suas obras mais conhecidas. Por
enquanto, vamos entender o contexto da Vila de Cachoeira.

Quando se diz entender o contexto, compreende-se o mergulhar na
época em que a capitania do Paraguacu® se formava e se estabelecia
enguanto poténcia de rotas navais e centro intelectual do Recdncavo, que tinha
seu inicio no rio Paraguacgu, a chave mestra para entendermos o mundo que se
formava em Belém da Cachoeira nos séculos XVI e XVII.

Para melhor apropriacdo desse contexto, inferimos alguns pontos que
nos ajudam a compreender o que levou o0s colonizadores portugueses
desejarem aquele lugar para estabelecer uma capitania.

O primeiro deles, dia 10 de agosto de 1549, o padre Nobrega comunica

ao Dr. Martim Azpilcueta Navarro as seguintes linhas:

Comecamos a visitar suas aldeias [...] e conversar com
eles familiarmente, apresentando-lhes o Reino dos Céus,
se fizerem o que lhes ensinamos [...] Quando vamos
pelas aldeias, nunca os naturais nos desamparam, antes,
se metem atras de nos, aonde quisermos ir [...]
aconteceu-me numa noite de luar, estavam em grande
siléncio, atentos aos que lhes pregavam por meio de um
moco lingua, que tinha comigo; entre outras coisas lhe
disse que tivesse fé em Jesus Cristo e, ao dormir e
levantar o invocassem [...] Quando me despedi deles,
andando pelos cominhos, alguns pronunciavam em alta
voz o0 nome de Jesus (LEITE, Vol. |, 1954, p. 139).

Ao lermos tal cordialidade dos gentios para com os colonos portugueses,
imaginamos um povo adoravelmente receptivo. H& controvérsias, havia
também dificuldades de convivio.

°A Capitania do Paraguacu é a atual cidade de Cachoeira, que fica no Reconcavo baiano, no Estado da
Bahia. E nesta cidade que esta localizada Belém da Cachoeira, local que foi fundado o seminério de
Belém por Alexandre de Gusméo.
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O principal explorador do Paraguacu foi Christévdo Jacques, que
inclusive se configurou como um importante explorador da Bahia de Todos os
Santos.

Silva escreve que o Fr. Vicente do Salvador acompanhou o fracasso de
Jacques e dos franceses diante da investida dos indios’ que residiam neste rio,
no ano de 1504:

neste tempo ja traficavam os franceses, no litoral da
Bahia e na ilha chamada dos franceses, naquele rio,
achou Jacques, diz Padre Vicente do Salvador (sic), duas
naus francesas ancoradas, comercializando com o0s
gentios, e eles as meteu no fundo, com toda gente e
fazenda (1932, p. 106).

7

A indagagdo é: por que os franceses deixaram esse ponto do
Paraguacu? A fertilidade das terras brasileiras despertava em todos a
possibilidade de fazer riqgueza. Com os franceses ndo foi diferente, mas
simplesmente eles abandonaram esse ponto da Bahia. Por qué?

No século XVI, a etnia tupi® dominava néo sé o litoral como todo territério
brasileiro. A lingua tupi era falada as margens do Paraguacu® pelos seus
nativos.

" Os indios citados por Silva que colocou uma nau e sua fazenda no fundo do Paraguacu Sio os
Tupinambas. O nome Tupinambas é geralmente escrito Tupinamba. Segundo Cardim (1980), eles
criaram o termo amb significa vardo ilustre. Um outro termo existente, abanheenga aponta uma palavra
parecida a mba, € mbya, que significa gente. O nome Tupinambéas pode ser entendido “por tub-yba-i-
mbya, a preposicao i que rege tubyba também pode ser ri, que por eufonia pode tornar-se ni, e deste modo
tub-yba-ni-nbyba quer dizer “ente atinente ou ardente ao chefe dos pais” (CARDIM, 1980, p. 134).
Assim temos os mesmos nomes de forma diferentes, Tupinambad, Tupinambas, ou Tupinambauba, os
préprios indios ndo se chamavam dessa maneira, foi um nome proprio dado pelos europeus. Os indios
daquela regido foram denominados Tupinambas. Na Bahia de Guanabara sdo os Tamoios que 0S
escritores portugueses chamavam de Tupinambas. O tronco étnico indigena nas terras brasileiras estende-
se e manifesta-se em trés caracteristicas culturais que se espalhavam no Brasil: Tupi, Macro-gé e Arauk.
Entre os Tupi, Palacin (1981) afirma que eles davam o nome genérico, Tupuais, para etnias que ndo sao
do tronco Tupi. Tendo o significado de barbaros. Ja Nobrega (LEITE, Vol. Il, 1954, p. 247) fala de
Tupazas, sendo esses um género bestial e feroz. Como 0s portugueses entraram pela costa brasileira,
encontraram algumas etnias. Entre elas os Macro-gé, Arauk e os da etnia Tupi, todos sofreram com a
colonizagdo. Os indios que viviam nessas terras eram vistos pelos colonos como um povo bestial, com
falta de razdo, de percepcdo e de humanidade. Isso devido a algumas etnias serem antropofagicas e o0s
colonizadores consideravam que os nativos, a0 matarem e comerem 0s semelhantes mostravam uma
natureza brutal cheia de crueldade. Por isso, eram tidos como animais sem alma e espirito.

8 A grafia dos grupos indigenas utilizadas tanto no corpo deste trabalho, como nos anexos, seguiu as
normas da Convencdo sobre grafia dos nomes tribais, aprovada na 12 Reunido Brasileira de Antropologia,
realizada no Rio de Janeiro, 1953 (in SCHADEN, 1976). No item 20 desta norma, diz que ““0s nomes
tribais escrever-se-do com letra maitscula, facultando-se o uso de minudscula no seu emprego adjetival”.
No item 22, da mesma, esta estabelecido que os nomes dos grupos indigenas “ndo terdo flexdo portuguesa
de nimero ou género, quer no uso substantival, quer no adjetival”.

® O nome dado ao rio é composto de duas palavras tupi: para-guassi. Na lingua tupi, “para” significa
mar ou rio e “guassu” significa grande. O nome Paraguacu dado ao rio se justifica devido a sua grande
extensdo e largura, criando no imaginario dos indigenas um mar ou um rio grande: “A grande bacia que
se abre na parte baixa do rio, entre Iguape e Maragogipe, a denominacdo de Paraguassu, entdo dada por
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O préprio rio estd num vale cuja extensao das aguas € de importante
significacdo para navegacdo. Ele nasce na serra de Cincura e ao chegar a
cidade de Cachoeira, banha a margem esquerda desta. Além das aguas que
vém das montanhas e despeja todo fluxo fluvial no rio.

Depois de chegar a vila de Cachoeira, segue em dire¢cdo a Bahia de
Todos os Santos™. Isso significa que o rio oferece acesso facil para a capital
baiana (Salvador). E mais tarde, proporcionaria uma rota de grande
significacdo para cidades do Recbncavo baiano favorecendo também a
concentracdo de alguns polos de producéo agucareira.

Desta maneira, a capitania do Paraguacu existiu devido ao rio
apresentar condicfes favoraveis para a navegacdo, oferecendo importante
significacao fluvial para regido do Recdncavo.

Vale ressaltar que o embate na bacia do Paraguacu nédo foi calmo e
tranquilo. Havia problemas entre jesuitas e colonos, € verdade, mas isso nao
era s6 um problema de Cachoeira, esse problema manifestava-se em toda
colénia. Nao sera objeto de nossa andlise o embate entre jesuitas e
colonizadores, pois nos propomos a apontar o contexto histérico da capitania
para melhor compreensdo do dia-a-dia do colonizador e de Belém da
Cachoeira.

Foi com D. Jodao Il que ocorreu uma grande investida que proporcionaria
uma aproximacao entre os indios e o colonizador. Segundo Couto, “n0 mesmo
tempo que criou o Governo-Geral do Brasil, D. Jodo Ill em 1541 aproveitou a
oportunidade para solicitar aos jesuitas 0 envio de missionarios para a
Provincia de Santa Cruz” (1995, p. 313). Essa tentativa de relacionamento dos
indios com os colonos esboca uma especial preocupacdo na salvagdo das
almas desses gentios.

No ano de 1549, mais precisamente no dia 29 de marco, 0s jesuitas
chegam as terras brasileiras. A primeira imagem dos jesuitas acerca destas
terras foi o retrato de uma terra cheia de escravos e esses eram indios. A
manifestacdo dos jesuitas sobre esse assunto se deu dia 6 de janeiro de 1550.

Couto escreve que o Nébrega em missiva redigida em Porto Seguro

seus indigenas a essa parte, e para justificar, ou pelo menos explicar seu pensamento [...] ‘parana — ass0’,
que significa, mar ou rio grande, podendo ser que se diga por abreviacdo, para o que devia ser parand”
gSILVA, 1932, p. 107).

° Sobre o caminho do Rio Paraguacu, ler Revista do Instituto Geogréafico e Histérico da Bahia,
comentarios de Pedro Celestino da Silva, Bahia, 1932.
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informa ao Provincial de Portugal que no Brasil ‘a maior
parte dos homens tinham a consciéncia pesada por
causa dos escravos que possuia contra a razao’[...] P.
Nébrega solicitava a intervencdo régia no sentido de
enviar inquisidores e comissérios com o objetivo de fazer
libertar os escravos, a0 menos 0s que sdo atacados
(Ibidem, 1998, p. 313).

A escraviddo dos indios nas terras brasileiras ndo se desenvolveu pelo
menos de inicio, em grande escala. O cativeiro necessitava manter uma
politica defensiva e de pura sobrevivéncia. Isso significava viver. Segundo
Palacin a escraviddo “ndo se aplicou em grande escala, no comeg¢o, nao se
deveu isso a escrupulos de consciéncia, sendo a necessidade de manter uma
politica prudente de paz com indios vizinhos dados a escassa ofensiva —
defensiva dos pequenos nucleos colonizadores” (1981, p. 69).

Geralmente os gentios escravizados eram o0s Tupuais, 0s barbaros,
inimigos da etnia Tupi. Porém, os colonos também escravizam 0s gentios da
prépria etnia Tupi e acabavam generalizando todos chamando-os de Tupuais®®.

O processo de colonizagéo e escravidao nao foi facil nesta capitania do
Paraguacu. Alguns indios se tornaram escravos por necessidade social, outros
se tornavam indios de paz, porque o colono portugués modelava o contexto
social e proporcionava educacdo abrandando o espirito bravio. Outros ainda,
se tornavam soldados em troca de roupas ou outra indumentaria qualquer e

acabavam matando seus irmaos para favorecer os portugueses (Ilbidem, 1981).

! Nébrega (LEITE, Vol. II, 1954) fala desses indios barbaros como sendo as vezes, bestiais e ferozes,
que andavam pelos bosques como manadas de veados, desnudos e com cabelos compridos como os das
mulheres. Relata ainda que eram carniceiros e despedagcavam um homem por nada. Silva (1932) dizia que
eles comiam uns aos outros causando terror ao colonizador. Pratica essa, que para nds parece um estado
de horror. Porém, para os Tupinambas é um ritual religioso, no qual o indio acaba recebendo um nome
pelo ato de esfacelar o crénio do inimigo. Mudar esse costume era para 0s jesuitas: estabelecer um embate
praticado a sombra da cruz. Sobre isso, Nobrega exple que quando passou com muitos indios de paz
entre os Tupais, N0 mesmo instante saiu ao encontro uma manada de indios ferozes e despedacaram em
quatro um indio de paz. N6brega em contato com os Tupinambds, conseguiu enxergar elementos para
uma teologia primitiva que se manifestava no seio dos indigenas. Com a mesma descri¢do da santidade
cristd, N6brega viu no feiticeiro a tipologia do sacerdote, na cabana sagrada ou casa escura — o lugar onde
aconteciam os rituais indigenas —, 0 santuario sagrado, na cabaca em figura humana, o idolo, nos pedidos
e promessas de bens materiais, as ora¢bes (LEITE, Vol. I, 1954, p. 150). Formava-se na mente de
Nobrega um mundo que possibilitava a aplicacdo da teologia cristd. Contudo, os jesuitas entendiam que,
apesar de serem gentios indspitos, tinham direito da libertacdo da alma. Acreditando sempre na salvacdo
dos indios por meio da catequese.
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N&o podemos pensar que essa necessidade de formar escravos pelo
colonizador séo os reflexos de uma sociedade sem escrupulos de consciéncia,
entretanto, trata-se de uma defesa contra investida dos ndcleos tupi. E ao
mesmo tempo € uma necessidade de sobrevivéncia a qualquer custo. Os
indigenas tinham o conhecimento que |lhes proporcionava a sobrevivéncia por
meio da natureza. Fator importante para a sobrevivéncia do colono em terras
estranhas.

Sobre o Paraguacu, Silva (1932) menciona que neste rio existem locais
profundos que oferecem para as embarcacdes, navegacao franca e segura. O
anico lugar de risco para prética naval é chamado Pedreira. Neste ponto,
existem bancos ou coroas de areias que dificultam a circulagdo naval. As
navegacoes s6 encontram caminho seguro perto da parede de pedra, que se
localizam a margem direita do rio.

No tempo colonial — séculos XVI e XVII — devido as inundacdes, as
navegacdes sofriam dificuldades em algumas épocas do ano (de novembro a
marco). Apesar desta dificuldade, o meio do rio Paraguacu era sempre
navegavel.

Um outro fator importante para o estabelecimento de uma capitania
naquele local, eram as margens. As condi¢cdes de cultivo que aquele local
proporcionava ap0s as inundacdes eram de certa significacdo. Apesar das
marés inundarem as margens e provocarem prejuizos aos moradores, por
causa das condicdes meteorologicas, todos os colonos necessitavam dessa
fonte comercial e de subsisténcia.

As inundagdes sempre ocorriam, segundo Silva entre os meses de
novembro a mar¢co tomando propor¢cées de maior e menor importancia, mas
sempre catastroficas, e se repetiam periodicamente, destruindo as culturas e
espalhando péanico, um infortinio entre as populacdes ribeirinhas (1932, p.
109).

Conseqglentemente, se nos meses de novembro a margo as margens
eram alagadas e inundadas, a pescaria tornava-se favoravel, pois os peixes
iam até a margem do rio. Com a pescaria farta e a agua potavel, mesmo
paradoxalmente, os moradores ndo temiam as calamidades da natureza, pois o
rio dava-lhes alimentos. Se ndo houvesse cultivo, havia pesca. E no verao, o
rio oferecia 4guas que refrescavam a populacao da capitania do Paraguacu.
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As inundag0es traziam nutrientes, os quais ofereciam um ciclo natural da
vida que compensava 0s prejuizos obtidos nos meses de cheia. Portanto, no
tempo em que as marés ndo inundavam as margens, as dareas eram
cultivaveis, com criacdes de animais, pastagens e producdes agricolas.

No final de marco a inicio de novembro era possivel observarmos as
margens cheias de culturas, ocupadas por hortas e arvores frutiferas como
pitangueiras. Também eram vistos peixes como robalos e curimas.

Nota-se que estes fatores séo as principais idéias do estabelecimento da
capitania naquele local. A fertilidade da margem do Paraguacu e o estado de
navegacéao franca.

Tais fatores apresentados eram de vital importancia para uma proposta
civilizadora nas margens do rio. A facilidade da obtencdo de alimentos e uma
via de transporte eficaz era, em suma, um potente fator para estabelecimento
de uma cidade onde seus moradores poderiam sobreviver. A importancia
desses fatos — navegacao e alimento — despertou no colonizador, no ano de
1534, uma empreitada para a conquista de terras, cuja comida e vista de
acesso facil para capital era algo significativo.

Para Silva os colonos desprovidos de dinheiro, ameacados pela pobreza
“comecaram a conquistar um solo defendido, a todo transe, pelos seus naturais
sob a iniciativa particular dos invasores, fornecendo esses, por seu valor e
esfor¢co” (1932, p. 76).

A grande questdo se estabelece, pois o Paraguacu era uma regiao
ribeirinha fértil e de franca navegacao. Porém, o Brasil colonial estava cheio de
moradores nativos que lutavam pelas suas terras. Isso fez dessa capitania e de
todo territério brasileiro uma terra inospita e garrida.

Nisto, encontramos a ansia de fazer riqgueza no coracdo do colono e a
procura de novas terras. A capitania do Paraguacu era ideal para exploracéo e
na época do surgimento do Paraguacu, existiam muitos indios Tupinambas.
Eles formavam uma poderosa nagdo no Recbncavo. Eram recorrentemente
vistos no litoral da Bahia.
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Com a colonizacdo do Recodncavo, os colonos que ali se encontravam,
tornaram-se vitimas da correria cotidiana. Os indios lutavam pelo direito de
estar na bacia do Paraguacu e tal fato causava lutas e mortes*?.

Um dos primeiros embates aconteceu no final de maio do ano de 1555,
em Cachoeira entre colonos e indios. Um fazendeiro portugués tomou posse
de terras pertencentes aos indios Tupinambas e assim, é desencadeada uma
rebelido dos indios na margem direita do rio (SILVA, 1932).

Para Portugal era um prejuizo perder aquelas terras, pois, o Paraguacu
era de importancia geogréfica, pela fertilidade, pela navegacdo. Contudo, o
governador Duarte da Costa (LEITE, Vol. Il, 1954), conseguiu com uma
investida naquele local e abateu algumas tribos indigenas. Os colonos
pareciam viver uma paz momentanea.

Com os ataques dos indios por toda parte, o Governador Duarte da
Costa, deu ordem (ao seu filho D. Alvaro da Costa) para avancar com seis
cavaleiros e setenta pedes armados. Estes enfrentaram armadilhas por todo
caminho, conquistaram e queimaram duas aldeias vizinhas. Prenderam o
morubixaba e destruiram a rebelido (SILVA, 1932).

Mais tarde, D. Alvaro da Costa novamente foi designado para dirigir
outra empresa militar, agora com duzentos homens, a pé e a cavalo. O jovem
capitdo, em vantagem por causa das armas de fogo, travou uma batalha épica
contra mil guerreiros Tupinambas que viram suas aldeias queimadas.

No ano de 1557 no dia 16 de janeiro, em carta de sesmaria, o filho do
governador Duarte da Costa, D. Alvaro recebeu um prémio de El-Rei, pelos
servigos prestados a Portugal na capitania do Paraguacu. Esse prémio eram as
proprias terras do Paraguacu e Jaguaripe. Tomou Alvaro da Costa no dia 28 de

janeiro do mesmo ano o préprio rio Paraguacu®®.

12 Os Tupinambas tinham especial preferéncia pelas margens dos rios brasileiros. Sobre isso, Cardim
(1980) informa que os Tupinambas habitavam no Rio Real até chegar a Ilhéus. Ja Silva (1932) informa
que eles habitavam as duas margens do Paraguagu. E interessante que os dois autores mostram a
preferéncia dos Tupinambés pela margem dos rios brasilicos, sendo este fonte de sustento e vida para a
tribo.

3 As testemunhas do feito foram: “Ayres Quinteiro (0 escrivdo), Vasco Rodrigues Caldas, Francisco
Labussa Espinola, Antonio Alcaforado e Manuel Dias, moradores na Bahia e Manuel Lopes, escrivdo do
sobredito bergantim, perante cujas pessoas aquele escrivdo lIhe deu posse das ditas terras” (SILVA, 1932,
p. 77).
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Essa doacao teve confirmacdo no dia 12 de marco do mesmo ano de
1562 e foi conferida a D. Alvaro em 27 de novembro de 1565. Sendo que, em
29 de marco de 1566, foi elevada a capitania®*.

Foi neste periodo que a capitania do Paraguacgu prosperou. Parecia que
a mesma gozava de paz. Em 28 de dezembro de 1557, quando Mem de S&
chegou a Bahia como governador-geral, nomeado por carta régia em 23 julho
de 1556, ocorreram eventos que marcariam a histéria desta capitania (COUTO,
1995, p. 249).

No Governo de Mem de S4, os indios demonstrando insatisfacdo pelo
dominio colonial mataram alguns pescadores do rio Paraguacu. Mem de Sa
prevendo que surgiria uma nova rebelido enviou uma ordem para 0s
Tupinambds: entregar os culpados pela morte dos pescadores. Esse pedido do
governador da Bahia nédo foi atendido.

Os mesmos indios que sofreram derrota no governo Duarte da Costa,
voltaram novamente a ocupar todo caminho do grande rio no governo de Mem
de S& e se recusaram sair.

Em seu governo, Mem de Sa atribuiu prioridade a resolucdo de
problemas internos, ao restabelecimento institucional da cidade de Salvador e
a realizacdo de campanhas de subjugacdo dos silvicolas nas capitanias do
Espirito Santo, Ilhéus e Bahia (COUTO, 1995, p. 250).

Havia entre os indios um grande debate, se deveriam ou ndo aderir a
paz. Com a chegada efetiva do portugués em Cachoeira, isso na gestao de
Mem de S&, os Tupinambas se dividiram diante de tal questionamento. Diz
Silva (1932, p. 78) que “os Tupinambés da banda da cidade declararam por
inimigos dos outros Tupinambas, moradores da outra banda da Bahia, no limite
do rio Paraguacgu” junto com os colonizadores.

O que estava em jogo era a sobrevivéncia, tanto por parte dos
Tupinambas, que se sentiam ameacados depois de sofrerem uma derrota dos
portugueses no governo de Duarte da Costa, como da parte dos indios, 0s

14 Os limites sdo descritos: “Da parte barra do rio Paroasst da parte do sul, até a barra do rio Jaguaripe
pela costa de quatro léguas para o sertdo pelos dois rios acima 10 léguas, indo confirmar no Apora, na
serra do Guarar(, entrando dentro delas todas as ilhas que estiverem ao longo da costa desta dada, e a
agua do lguassu que esta pelo rio de Paroassu dentro do lado sul, com todas as entradas e saidas, pastos
inatos e logradouros. Condicdo do Foral é residito dentro da povoagdo 3 anos. O donatario teve as honras
de capitdo e governador da capitania, mas seus sucessores contentaram-se apenas com o titulo de
Donatario do Paraguassu, e sem que estabelecessem a mais insignificante vila, arrendaram as terras pelo
tempo adiante de outros colonos (Ibidem, 1932, p. 77).
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quais se aliavam aos colonos portugueses e se declaravam indios de paz para
serem redimidos do flagelo portugués.

Entre varias capitanias existentes na Bahia, a do Paraguacu era
extremamente perigosa para os colonos, devido a estrangeiros aportando a
todo o0 momento ou por Tupinambas contrarios aos colonos.

Sendo assim, os Tupinambas se dividiram em dois bandos: um
guerendo aliar-se ao jugo portugués na sua proépria terra e aderir a escravidao
por livre e espontanea vontade e 0 outro grupo que ostenta a expulsdo dos
colonizadores. Tal divisdo levou a uma guerra sangrenta™.

Categoricamente, aldeias inteiras foram destruidas, outras se refugiaram
na floresta para fugir da escravidao estabelecida aos rebeldes, no Paraguacgu.

Permaneciam “nas reducdes em estado de meia civilizacdo, ndo falando
no grande numero de silvicolas que, pelo mau tratamento dos colonos, fugiam
para o mato, onde novamente se barbarizavam'®” (SILVA, 1932, p. 78).

Havia na época de Tomé de Souza aldeias sO de indios, aldeias onde
indios viviam em pleno contato com portugueses brancos e as aldeias com
missionarios que visitavam e residiam nelas. Dessa forma, evidencia-se um
processo de civilizacdo, o qual seria dificil de ser evitado e, no qual o homem
branco sempre habitava o contexto da vida social indigena.

Neste sentido, existem pontos importantes ser questionado e estudado
nos embates de colonos e indios no processo civilizador do rio Paraguacgu. Isso
encontramos nas palavras do Simao de Vasconcelos, cronista da Companhia.

A paz com indigenas no pais apenas durou enquanto
durou também a paciéncia dele, porque ndo houve
comércio vil, barbaridade, violéncia, extorsdo e
imoralidade que os portugueses ndo praticassem, em
todas as capitanias contra aqueles que chamavam
selvagens, mas a quem, neste ponto, excedia a
selvageria (VASCONCELOS apud SILVA, 1932, p. 79).

15 “Esses indigenas sustentaram por muitos anos uma guerra cruel e desabrida; ficavam escravos dos
mercadores e vendedores [...] Porfiadas e sangrentas foram as lutas entre os primeiros povoadores e 0s
indigenas” (SILVA, 1932, p. 78).

16 Carlos Bresciani (2000, p. 8) entende que o processo civilizador era de suma importancia para
conversdo e educacdo dos gentios: “a idéia de criar, promover e conservar aldeamentos ja aparece no
regimento que o Governador Tomé de Souza trazia consigo de Lisboa”. Para ele, o ato de barbérie
poderia ser convertido a bondade do projeto jesuitico. Isso em longo prazo.
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Os Tupinambas sentindo-se ameacados pelos colonos e vendo o rio, o
simbolo de seu sustento, sendo tomado pelos colonizadores declarou-se
inimigos dos mesmos e de todos que estivessem ao seu lado. Essa acao
resultou em grandes baixas dos dois lados.

Os Tupinambas eram tidos como nacdo guerreiras que dominava as

margens do Paraguacu. Esses homens eram de

meia estatura, de cor braca, bem feita e bem disposta,
muito alegre do rosto bem assombrados; todos tém bons
dentes, alvos, muidos sem lhe nunca apodrecerem; tém
pernas bem feitas, o pé pequeno, tem cabelos na cabeca
sempre bem aparado [...] sGo homens de grande forca e
muito trabalho; sdo muito belicosos, e em sua maneira
esforcados, e para muitos [...] sGo muito amigos das
novidades, demasiadamente luxuosos, e grande
casadores e pescadores e amigo da lavoura (Ibidem,
1932, p. 79).

Tal era a forca e empenho que os gentios aplicavam nessas bandas da
Bahia, que levou os portugueses a desejarem ainda mais aquela localidade.
Para os portugueses ndo importava quantos tinham que morrer, a fertilidade e
a navegacao franca valiam o esforco bélico.

Nem todos os indios eram queridos, os gentios da margem esquerda do
rio Paraguagcu ameacavam a tranquilidade dos colonos que n&o ousavam
construir fazendas ou outras propriedades, sendo perto das cidades.

Com cerca de duzentas aldeias indigenas naquela localidade, os
colonos amedrontados apelaram a Mem de Sa, que estava ocupado em
resolver outro problema, uma guerra em Ilhéus com os indios Tupiniquins.

Nébrega reconhecia que a maioria das guerras nas capitanias foram
promovidas pela grande cobica que tinham os brancos: “Creio eu que a causa
da grande cobica que tem os brancos de Ihos haverem por escravos” (LEITE,
Vol. 1l, 1954, p. 224). Os indios negavam seus filhos, ndo deixando servir a
ganancia dos brancos, ndo queriam que eles fossem escravos.

Entre 1558 e 1559 os Tupinambas voltam a criar dificuldades ocupando
a margem do Paraguacu. Segundo Couto (1998), os indios se recusaram a
cumprir instrugcdes de Mem de S4&, sendo que os amerindios iniciaram uma
empreitada para capturar os barcos que navegavam no rio, matando quatro

pescadores.
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Mem de S& organizou pessoalmente uma expedi¢cado punitiva contra os
indios rebeldes. Couto (1998, p. 267) menciona a organizacdo de uma hoste.
“A hoste, constituida por trezentos de portugueses e quatro mil de Tupinambas
dos aldeamentos dos jesuitas, concentrou a sua acdo na margem esquerda do
Paraguacu, aniquilando, em setembro desse ano, entre 130 e 160 tabas”.

J& Silva (1932) escreve que com os eventos do Paraguacu, de imediato
nada fez Mem de S4, até que, com importuno dos moradores desta capitania,
gue nao cessavam de enviar cartas, Mem de S& tomou uma decisdo. Mandou
para aquelas terras 300 homens brancos com 2000 indios de paz. Sobre o
comando deste exercito, estava Antonio Rodrigues que deixou a cidade de
Salvador no ano de 1558 no més de setembro.

Assim em menos de oito dias, a frente de uma forca
composta de 300 brancos e 2000 indios de pazes,
levando ao seu lado o jesuita Antonio Rodrigues, deixou
0 governador a cidade de Salvador, em dias de setembro
em 1558 (SILVA, 1932, p. 80).

Sendo 300 portugueses e 2000 indios de pazes ou 300 portugueses e
4000 indios, tanto Silva como Couto informam que no local foi iniciada uma
guerra.

Para que Antonio Rodrigues e seus homens de paz chegassem a
fortaleza de Tupinambés, mandou abrir estradas a sete ou oito léguas de
Salvador, no seio do Recdncavo. Ao adentrar a mata chegou a fortaleza
temida, e nela havia um guerreiro lendario e principal lider da luta armada dos
Tupinambéas. O nome era Tarajoo (Tarajo).

Nesta estrada trabalharam dia e noite, abriram umas trés léguas para
dentro do mato. Amanhecendo deram na fortaleza, entraram e mataram o0s
defensores. Depois, usaram-na como ponto estratégico para levar mantimentos
e roupas a todos.

Desta forma, avancou Antonio Rodrigues mata adentro com sua gente.
Sendo na mata, sendo na serra, sendo pelo rio. Houve muitas pelejas e ciladas
promovidas pelos Tupinambas. Tudo oferecia resisténcia.

Antonio Rodrigues queimou, desmatou e sacudiu a resisténcia daquela
terra e seus moradores. Sua campanha levou quinze dias. O proprio Antonio
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Rodrigues comenta sua facanha: “Rodeei todo Paroacu (Paraguacu) tendo
muitas pelejas e destrui cento e trinta e tantas aldeias” (Ibidem, 1932, p. 81).

Ao voltar para Salvador, foi recebido com festa e alegria. Ndo o
bastante, Mem de S& teve que organizar outra expedicdo contra o0s
Tupinambas.

Sobre isso, no ano de 1559 no dia 05, de junho, Manoel da Nébrega
comenta com Tomé de Souza a situacdo e as empreitadas desenvolvidas pelo
governador depois do retorno de Antonio Rodrigues®’.

L4 escreve Manuel da Nobrega que os indios do Paraguagu, mesmo
depois das varias derrotas e pelejas sangrentas, ndo quiseram ser escravos*®
dos colonos e nem quiseram paz.

Sobre o ato de serem escravos ou dar os filhos para a serviddo aos

cristdos, constatamos que o comércio'® estabelecido pelos colonos ndo era

7 Acerca desta nova empreitada, Silva cita uma carta que Leite em sua Obra — Cartas dos Primeiros
Jesuitas no Brasil — aparentemente, tem como perdida na pagina 474, isso no Tomo Il: “[...] comegou
(Mem de S&) a entender-se com os indios no Paraguagu [...] muitos deles ndo quiseram paz nem dar 0s
escravos, antes tomaram um barco de Paro Gongalves, de S. Thomé com ferramenta que levava [...]
Depois sendo requerido com paz e com restituirem o barco e os escravos, ndo quiseram, pelo qual lhe
pareceu a eles com conselhos de muitos a tomar-lhes os rodeios, que tinham feito com que determinaram
a fazer guerra aos cristéos, e mandou a VVasco Rodrigues Caldas com gente e barcos que pode, ao qual deu
neles, saindo em terra, matando muitos e trazendo outros cativos” (1932, p. 81 — destaque em negrito no
texto nosso).

'8 O problema aparece quando, em um determinado momento da vida na coldnia, os fndios percebem que
0s portugueses querem levar vantagem sobre sua gente fazendo-os de escravos. Em um comentario de
Palacin (1981, p. 74) sobre a coldnia, escreve: “escravo é tudo”. Sem o0s escravos 0s colonos morriam de
fome, porque os escravos pescavam e buscavam comida. Os brancos eram dados a preguica, aos vicios e
aos prazeres sexuais. Sem 0s escravos, como viver nesta terra, como descobrir os segredos da cura para
doencas, como viver e dormir tranqlilo sem o pavor de um animal selvagem? O escravo modelava a
capitania e as terras brasileiras. Sem eles, ndo haveria coldnia, ndo haveria como desbravar novas
localidades. Nobrega reconhecia que para os colonos se estabelecerem nas margens do Paraguagu
necessitava de mao de obra escrava (LEITE, Vol Il, 1954). Para se fazer escravos, havia a necessidade
natural da captura dos mesmos. E no ato desse gesto, eram torturados e massacrados. Neste ponto,
encontramos a estratégia jesuitica por meio de Ndbrega. O bom Padre reconhecia a humanidade dos
indios e tentou favorecé-los por meio de um projeto catequético. Com o projeto catequético dos jesuitas,
muitos colonos acabavam tendo um afeto aos seus escravos, Palacin (1981) escreve que em 1581, houve
lamentagBes por parte de todos pela morte de seus escravos.

19 Entre os indios, os da etnia, Tupi consideravam os escravos legitimos e vendiveis para os portugueses.
Os escravos vendidos eram aqueles que foram vencidos. Os vencidos eram separados para serem
devorados pelos indios vencedores. Com a chegada do portugués, os escravos que antes eram separados
para devora pelos conquistadores, eram selecionados e comercializados como escravos pelos indios para
0s portugueses. Isso para os indios era considerado legitimo. A escravidao exercida no Recéncavo era
uma necessidade, como fora citado antes. Existiam trés formas de escravos. (1) Os que saiam do
aldeamento dos padres jesuitas e buscavam os colonos (casas dos portugueses), por comida ou pelos
novos costumes. (2) Aqueles que abandonavam as aldeias e faziam-se escravos fugindo da rigida
disciplina da vida na aldeia, especialmente da vida matrimonial (vida esta que, estava sendo pregada pelos
jesuitas). Os indios procuravam sempre as escravas dos colonos e por isso, se faziam escravos para casar-
se novamente. (3) E o escravo que era capturado na guerra, tanto pelo colono ou pelos indios de pazes
(PALACIN, 1981). Das trés, a condicdo de serviddo mais freqlientemente era o ato de sujeitar-se a
escravidao por um prato de comida. “Em ocasides, esta acdo individual adquiria caracteristicas de um
movimento de massa. Ndbrega analisa em sua resposta trés desses movimentos na Bahia, no Espirito
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bem visto no seio indigena. Naquela época os colonos chamavam os indios de
pecas. Esse era 0 nome dado comumente aos indios escravos, que eram
vendidos, comercializados e usados pelos portugueses como moeda de troca
(PALACIN, 1981).

No caso dos Tupinambas, o orgulho impediu-lhes dessas opc¢des acima,
nao querendo ser escravos na bacia do Paraguacu — como informou Nobrega —
e apesar de sofrerem grandes baixas, os Tupinambas vencidos organizaram
novas guerras contra os cristaos. Levando certa vantagem, foi enviado neste
ano (1559) Vasco Rodrigues Caldas, com barcos e material humano com
ferramentas saindo em terra, matando muitos e trazendo outros cativos.

Segundo Nobbrega é com Vasco Rodrigues Caldas que o
desencantamento do Paraguacu por parte dos gentios acontece. Vasco
Rodrigues queimou muitas aldeias e teve o apoio de muitos cristdos para isso,
movido pelo medo da volta dos antigos guerreiros Tupinambas. Vasco
conseguiu muitas vitérias sem perder nenhum homem. Um feito que outrora
Antonio Rodrigues ndo conseguiu.

Na segunda empreitada com Vasco Rodrigues, 0s gentios sentiram o
golpe da colonizagédo e com muitas baixas entregavam-se aos cristaos.

Com essa situacao, alguns indios do Paraguacu vieram pedir paz aos
cristdos. Trouxeram, inclusive, um braco que pegaram dos cristdos e
devolveram aos seus prisioneiros®.

Com a rendicdo dos grandes guerreiros do Recéncavo, El-Rei obrigou-
0S a pagarem tributos. As condi¢cdes do pagamento eram: “farinha e galinha e
ndo comerdo mais carne humana e serem sujeitos aos cristdos, como la lhe
mandasse o padre” (Ibidem, 1932, p. 82).

Entende Mem de S& que poderia conservar a paz nessas aguas
sangrentas. E o Regente Ihe recomenda enviar missdes a fim de civilizar os

indios.

Santo e entre os Potiguares. Tribos inteiras forcadas a vender sua liberdade por um prato de lentilhas”
SPALACIN, 1981, p. 72). Sem escravos ndo haveria sobrevivéncia para o colonizador.

% Com isto, Vasco Rodrigues Caldas deu a eles uma aldeia que estava meia légua do mar, por um
caminho muito aspero que andava de noite e deram nela, que era grande e toda gente mataram, porque 0s
tomaram dormindo salvo vinte ou trinta pessoas, meninos e mulheres trouxeram por escravos, de que nao
mais escapou um indio ou dois mal feridos para levarem novas aos outros (SILVA, 1932, p. 82).
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Assim foram concebidas as primeiras sesmarias as pessoas que tinham
possibilidade de cultivar e construir um centro comercial. Sao eles: “Fernéo
Rodrigues, por carta de sesmarias 1559, duas Iéguas de terra na entrada do
Paraguacu; a Francisco Toscano, por carta de 12 de junho de 1561, 4 léguas
de terra, na barra do Paraguacu na parte norte; Egas Moniz, proprietario da ilha
dos franceses, por carta de 20 de fevereiro de 1563, 1 légua de terra em
quadra; Miguel Moura, por carta de 14 de abril de 1574, 12 léguas” (Ibidem,
1932, p. 83).

Com a submissao dos Tupinambas no Paraguacu ou no donatario de D.
Alvaro da Costa, foram morar ainda, Antonio Rodrigues Adorno, Gaspar
Rodrigues Adorno, Jorge Fernando, Antonio Paiva e Mathias Carvalho.

Com os jesuitas estabelecendo missfes no Paraguacu, 0s célebres
residindo 14 e o aval de Mem de Sa, a imigracédo espontanea para Cachoeira foi
um detalhe.

Assim, a catequese dos indigenas auxiliou a colonizacdo do donatério
de D. Alvaro da Costa. Formando povoados como a aldeia de S&o Tiago onde,
hoje, é a cidade de Sao Felix.

O sitio foi criado em 1566. Seu desenvolvimento cultural se deu mesmo
com o D. Fr. Antonio Barreiros, o ouvidor Antonio Carlos de Aguiar e 0
Provedor-mér Chistovdo de Barros, governo que durou quatro anos (1587-
1591).

Nestes tempos, Alvaro Rodrigues prestou grandes servicos a capitania
do Paraguacu. Era uma época onde todos pensavam que, depois da vitéria de
Vasco Rodrigues Caldas os Tupinambas estavam em estado de descanso,
manifestando o cansaco pelas grandes pelejas.

Tudo mudou quando Alvaro Rodrigues Adorno, no ano de 1595 entra em
uma determinada localidade préxima ao porto de Cachoeira, um local que nao
havia nenhum morador portugués, somente aldeias repletas de indios.

Alvaro Rodrigues Adorno desenvolvia um bom trabalho de pacificador
entre colonos e indios de paz. Este trabalho foi perturbado quando no inicio do
século XVII houve novas investidas dos indios Tupinambas nesta area. E os
moradores das margens do Paraguagu sofreram novamente.

O interessante que no Brasil a guerra, a peleja e a forma de luta eram
totalmente diferente a da América - espanhola. As caracteristicas geogréficas
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(densa floresta, abundancia de cursos d’agua, montanhas enormes, vales,
cavernas, etc.) das terras brasilicas formavam o modelo sécio-politico dos Tupi
(fragmentacdo de unidades dispersas e semi-sedentarizacédo) impediram uma
luta franca com os colonizadores. Assim sendo, estes foram para o litoral
brasileiro.

Em 1612, os indios invadiram o engenho do distrito de Capanema. E no
ano de 1621, mataram os moradores e 0s guardadores de gado do campo de
Apora. Conquistando a parte sul, foram para os Tupinambas, ao norte, nos
campos vizinhos da serra, Itapororocas. E seus habitantes, quando néo se
achavam mortos viam-se largando suas fazendas e indo embora.

Continuaram a descer o rio Paraguacu e chegaram & Cachoeira,
Maragogipe e S. Bartolomeu. “Em 1646 no governo de Antonio Tales da Silva,
do Conde de Vila Pouca e Conde de Castelo Melhor, aquelas paragens néo
permitiam pacifico descanso aos seus poucos moradores” (SILVA, 1932, p. 88).

E em 1651, por Carta Régia, de seis de setembro de 1651 foi enviado
Gaspar Rodrigues Adorno, capitdo-mor com poucos homens para abater os
selvagens. Adorno, apenas se transfere para Cachoeira no ano de 1654 e, seu
papel foi essencial. Ele seduziu os indios ferozes e trouxe 0s portugueses para
a parte mais perigosa do rio. “Nessa obra civilizadora pés ele todo empenho de
seu esfor¢co e da sua atividade, o que favoreceu nessa regido, 0 povoamento
que, sem seu auxilio inteligente, seria impossivel ou a menos tardio” (Ibidem,
1932, p. 90). Seu esforco empreendedor além de garrido como soldador
colonial, trds a seguranca que os colonos ao menos almejavam.

Quando havia algum movimento dos Tupinambds ele se coloca a frente
e reprimia os indios. Foi 0 que aconteceu em 1654, ele organizou uma

expedicdo para o Conde de Atouguia a fim de reprimirem investidas dos

% Nas terras brasileiras a guerra foi mais dura do que nas terras da Espanha. Na América espanhola, as batalhas eram
decisivas, “findas, as quais os vencedores dominavam os estados conquistados, impondo-Ihes a sua lei as populacdes
derrotadas” (COUTO, 1995, p. 264). A geografia das terras de Portugal favorecia a guerrilha na selva, havia diversos
grupos hostis, rebeldes e desinteressados. A tatica adotada pelos indigenas no Paraguacu era a formagédo de grupos,
baseado na mobilidade. Sendo o portugués muito mais poderoso, organizavam hostes terrestres com rapidas
aportadas com forte armamento; atacando nos periodos noturnos. Capturando o inimigo e seus escravos, espalham a
inseguranga e o terror entre seus moradores indigenas. Todavia, na capitania do Paraguagu, o portugués estava certo
que aquele rio os pertencia. Mesmo assim com todo empenho proposto pela guerra, Fr. Vicente do Salvador informa
que o0s portugueses temiam ir a margem do rio com medo de represalia dos Tupinambés. Isso prejudicava a
comunicagdo e os povoados dos colonizadores ficavam incomunicéaveis por medo de sofrerem alguma retaliagdo, ao
levarem as boas novas. Faltava segurancga aos colonos. Eles viviam em estado de constante defesa contra o inimigo
que poderia vir de qualquer lugar. As invasdes tornaram-se sérias, pois 0s Tupinambas néo se cansavam.
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selvagens. Apés varias expedicdes, Adorno, em 1661, depois de muita luta
consegue estabelecer a paz com os Tupinambéas de Cachoeira®.

O desenvolvimento intelectual e cultural emergiu no ano de 1687, com o
seminario de Belém, fundado por Alexandre de Gusmao. O seminario ofereceu
uma projecdo daquela banda do Recdncavo, de importancia significativa. Os
nobres que viviam nas terras brasilicas mandavam seus filhos para estudarem
na instituicdo da Companhia de Jesus — o seminario de Belém que ficava na
Vila de Cachoeira.

A histéria desta cidade é significativa; porém, nao existe a necessidade
de relatar sobre a mesma na presente dissertacdo. Ela retratava uma situacéo
real, ndo s6 no Recdncavo, mas em todo territdrio brasileiro, e foi nesta
localidade que Alexandre de Gusmao escreveu sobre a Arte de criar bem o0s
Filhos. Também ndo devemos dizer que a cidade influenciou Gusmao. Por
hora, podemos afirmar que, Gusmao foi influenciado pela educacéo e cultura
da Companhia de Jesus que o modelou no processo pedagdgico.

22 Depois dos grandes combates, surge um novo espirito em Cachoeira, um espirito religioso e ousado.
Religioso pela manifestacdo da catequese que os jesuitas exerciam naquelas terras e ousado devido aos
grandes empreendimentos (os engenhos de cana-de-aglcar). Nota-se que, em 1673 surge a Capela de N.
S. do Rosario, que serviu depois para a matriz da Igreja de N. Senhora d’Ajuda e ao lado do rio Pitanga, a
oeste da parte esquerda do rio Paraguagu, 0 mesmo lugar onde ocorriam as hostilidades indigenas, surge
um engenho de cana de agucar (SILVA, 1932). O povoamento cresce inicialmente, em volta do engenho.
As grandes matas foram abatidas e erguem-se os grandes prédios, igrejas e as ruas comegaram a se
formar. E nesta época que chega Alexandre de Gusmao em meio ao desenvolvimento de Cachoeira. Esse
desenvolvimento ocorrido em Cachoeira é o reflexo do desenvolvimento na 1° capital brasileira
(Salvador), que se desenvolve em pleno vapor. N&o que Cachoeira fosse especial, mas o desenvolvimento
acontecia em todo o Recdncavo. As missdes ou recolhimentos se revelariam eficazes e eficientes nas
terras baianas, muito mais do que as pregacdes esporadicas.
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b) O seminario de Belém: da fundacao ao fechamento.

Apesar dos empreendimentos de Antonio Rodrigues, Alvaro Rodrigues
Adorno, Gaspar Rodrigues Adorno entre outros, Alexandre de Gusmao se
destaca pela assisténcia naquelas terras. Surgindo com um novo desafio,
civilizar e educar Cachoeira por meio do seminario de Belém.

Podemos dizer que o ministério do Pe. Gusmao?® era educar e ensinar
bons costumes. Com o seminario em Belém da Cachoeira (1686) o educador
da um passo importante, pensar na formacao de colegiados. O ato de fundar
um seminario ndo é uma idéia nova, € verdade, pois em Portugal ja havia
colégios de alfabetizacgéo.

A idéia de abrir seminario no Brasil era comum neste, por exemplo: se
com Alexandre de Gusmé&o o seminario de Belém da Cachoeira destaca-se no
Nordeste, o Padre Gabriel Malagrida (1689 — 1761) também procurou
ativamente fundar seminarios em toda parte do Brasil e s6 ndo conseguiu
devido as Reformas Pombalinas. Outros seminarios surgiram ao longo da
histéria dos jesuitas no Brasil. O seminario de S&o José no Rio de Janeiro ou o
seminario Mariano, sdo exemplos do empenho dos jesuitas, que ndo obtiveram
éxito pelo mesmo motivo que Gabriel Malagrida (HOORNAERT, 1979, p. 287).

E importante notar que o seminario de Belém da Cachoeira foi fundado
como “demonstracdo préatica do que o Padre Alexandre de Gusmao explanara
antes em duas obras escritas” (LEITE, Vol V, 1945, p. 167). Essas obras, nas
quais Leite defende como as bases para a formacdo do seminario de Belém
sdo: Escola de Belém, Jesus Nascido no Presépio, no ano de 1678 em Evora
na Oficina Académica e sete anos mais tarde, em 1685, a Arte de criar bem o0s

filhos na idade da puericia. Dedicado ao menino de Belém, Jesus Nazareno. O

23 Alexandre de Gusmao foi reitor do seminario de Belém até 1690. Depois do ano de 1690 ele ainda
voltaria a reitoria do Seminario por duas vezes. As listas dos reitores sdo: Alexandre de Gusmdo, o
Fundador do Seminario de Belém (1687/1690), P. Manuel dos Santos (1693), P. Manuel Saraiva (1694),
P. José Coelho (1696), P. Alexandre de Gusmao, pela segunda vez (1698), P. Manuel Martins (?), P. José
Bernardino (1709), P. Inécio Pereira (?), Alexandre de Gusmao, pela terceira vez (1715), P. Antonio
Cardoso (1716), P. José Coelho, pela segunda vez (1717), P. Jodo Mariz (1718), P. Anténio Moraes
(1725), P. José Bernardino, pela segunda vez (1728), P. Jodo Pereira (1732), P. Manuel de Sequeira
(1735), P. José Mendonga (1739), P. Vicente Gomes (1740), P. Miguel da Silva (1741), P. Félix Xavier
(1744), P. Francisco de Toledo (1748), P. Francisco Lago (1752), P. Félix Xavier, pela segunda vez
(1752), P. Inacio Correia (1753) e P. Francisco Lago, pela segunda vez, Martim da Companhia e Gltimo
Reitor (1756) (LEITE, Vol. V. 1945, p. 189 — 190).
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que nos interessa por hora é que no seminario h4 um carater Unico, cujos
tracos seguem as praticas pedagogicas de seu fundador.

A vila de Nossa Senhora do Roséario da Cachoeira, quando edificada,
transformou-se na porta para os sertdes baiano. Rocha Pitta (1958, p. 351)
escreve que quando o rei D. Pedro | percebeu que havia minas de ouro em
quantidade iguais as da Asia, encarregou o capitdo-geral D. Jodo de Lencastro
com uma comitiva de Portugal para explorar tais terras®*.

A vila de Belém da Cachoeira era o local onde os comboios esperavam
os oficiais de Portugal para ir ao sertdo baiano. A vila de Belém era um ponto

estratégico para a partida. Sobre isso Pitta escreve que

saiu da cidade da Bahia a esta importante diligencia no
ano de mil e seiscentos e noventa e cinco. Embarcou
para a vila de Cachoeira acompanhada de muita gente,
com todos os oficiais da fabrica do salitre, instrumentos
para tirar e beneficiar, e com pessoas praticas do terreno
que havia de correr, noticiosas das minas que ia buscar,
fazendo comitiva grandes gastos, para cuja despesa lhe
mandou dar el-Rei uma grossa ajuda de custo. Do porto
daquela vila (Cachoeira) caminhou ao Seminario de
Belém (1958, p. 351).

Chegando ao seminario de Belém, vemos duas coisas: 0 cruzeiro que
ficava em frente a Igreja e a torre da Igreja. Na frente do seminario encontra-se
um descampado de aproximadamente 200 metros.

Provavelmente era o local onde os comboios reabasteciam e
descansavam antes de entrarem no sertdo baiano. Confirmando o que Pitta
diz, Pereira®® descreve em sua obra Compéndio Narrativo do Peregrino da
América: “ap6s a descoberta das Minas Gerais, 0 porto de cachoeira se tornou
a verdadeira entrada dos sertdes, adquirindo importancia econémica” (1939, p.

4 O rei D. Pedro | foi informado que no Brasil, e principalmente no sertdo da Bahia (cuja entrada era em
Belém da Cachoeira), se achava minas quantidade iguais a da Asia, com 0 mesmo custo e dilacdo, do qual
faria abundar toda a sua monarquia, encarregou no ano de 1693 ao capitdo-geral D. Jodo de Lencastro,
qsue organizasse uma comissao e fosse em pessoa averiguar as tais informagdes (PITTA, 1958, p. 351).

2 Em um capitulo do livro Histéria da Filosofia no Brasil, Jorge Jaime (1997, p. 61 — 63) a0 escrever
sobre Nuno Marqués Pereira e seu Compéndio Narrativo do Peregrino da América, explica que Pereira
ofereceu sua Obra a Nossa Senhora da Vitoria. Nesta Obra existem varios discursos moralistas, varias
adverténcias, documentos contra 0 abuso dos vicios mundanos, além de uma defesa da fé catélica. Jaime
mostra toda beleza literaria em sua Obra se revela contra os tratamentos que 0s escravos levavam no
Recdncavo. Sobre Nuno Marqués Pereira (1959, p. 76 — 79), sabemos que ele reservou um capitulo pra
falar do seminario de Belém, da qual existem notas relevantes. Sobre Alexandre de Gusmao, Pereira o
apreciava e 0 admirava. Ele fez uma alusdo e aproximacdo entre Alexandre o grande e Alexandre de
Gusmao — o chamando carinhosamente de mestre de meninos — neste capitulo a parte, Pereira fala de um
Gusmao mistico e Sacro.
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71). Em Cachoeira existiam duas rotas comerciais: o Porto e 0 Seminario de
Belém.

Eles embarcavam de Salvador e se direcionavam para Cachoeira, de la
lam para Belém onde adentravam para os sertdes. Belém da Cachoeira
sempre se destacou pela importancia topografica e influéncia politica. No ano
de 1822 o governo local, foi o impulsionador para a permanéncia de uma
regéncia provisoria (1823) a favor de uma campanha para independéncia do
Brasil.

O seminario de Nossa Senhora de Belém recebe esse nome devido a
uma importante imagem da santa que havia no local. Tal imagem de madeira

teve sua fabricacdo em Lisboa. Leite escreve que

essa estidtua é de uma perfeitissima mulher. Esta de
joelhos com as méos levantadas e os olhos postos no
Santissimo Filho Menino, que estd reclinado em um
berco, ou presépio. E com tdo grande afeto se mostra
com o soberano Filho a quem adora que arrebata os
coracgles (Vol. V, 1945, p. 193).

E devido a este fato que surgiu o mito da maternidade em Belém.
Serafim Leite escreve que as romarias iniciadas no tempo de Alexandre de
Gusmao invocavam Nossa Senhora de Belém para abencoar a hora da
maternidade®.

Segundo Pedro Calmon, o Pe. Alexandre construiu 0 seminario em um
deserto. A data para o inicio da construcdo, dada por Pedro Calmon € de
1686.*” Rocha Pitta concorda que no ano de 1686 houve a fundacdo do
seminario de Belém (1958).

Serafim Leite entende que a iniciacdo da construcdo do seminario de
Belém “tinha comecado em 1687” (Vol. V, 1945, p. 190). Alguns autores como
Pitta e Calmon divergem com Leite acerca da data da constru¢do. Por qué?

A resposta aparece com Nuno Marques Pereira. Ele acredita que o ano

de 1686 inscrito na fronte da Igreja de Belém, € uma data antecedente a data

%6 Ap6s a morte de Gusméo, 0 povo que morava em redor do seminario de Belém o invocava como
intercessor daquela casa da Mde do Homem-Deus. Assim, até hoje existe 0 mito entre o povo de Belém
da Cachoeira. Pois as mulheres costumam ir a sepultura de Gusmao e deitar-se sobre ela para alcancar a
graca da maternidade ou para realizar o desejo de se casarem. Além do mito da maternidade e do
casamento, encontramos em Belém a festa de Nossa Senhora dos Estudantes. Uma forma de homenagear
0 Padre Gusmédo e sua dedicagdo a educacao.

2" |ss0 escreve Pedro Calmon em uma coluna dedicado ao Seminario de Belém, no JORNAL A TARDE.
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da construcédo do seminario. E neste ano de 1686 que Alexandre de Gusmao
marcou a escolha do local, sendo “a primeira pedra posta em 13 de abril de
1687” (1939, p. 71). No dia 4 de junho do mesmo ano, ele envia a planta e
pede licenca ao Geral para continuar a construcao do seminario de Belém.

No conjunto era uma arquitetura jesuita. A igreja no centro como
elemento principal do conjunto. Os materiais empregados para construgcéo
foram tijolos ndo cozidos, terra e areia para compensar a fraqueza da estrutura.
O que obteve bons resultados durante alguns anos.

Nesta época surgiu 0 que o0s jesuitas chamavam de fundadores ou
benfeitores. Pessoas que entregavam seus bens para sustento do seminario.
Isso aconteceu porque a colonia portuguesa apresentava uma desigualdade
social acentuada. Com os benfeitores, o sustento do seminario tornou-se
comum na época do Brasil colonial.

O maior benfeitor foi a familia Aragdo de Meneses. Comecado com
Coronel Manuel de Araujo de Aragao em 1687, mesmo ano de fundagcdo. Em
carta para Alexandre de Gusmao informa o orgulho desta grande obra que o
jesuita fazia em Belém. A Igreja era grande para a época, mas se mostrou
pequena para a grande multidao.

Bento Marciel, benfeitor interessado na construcdo, ofereceu seus bens
em 1693. Em 1701 houve a necessidade de aumentar o prédio. Sabendo de tal
necessidade, o benfeitor Bento Maciel deixou os negoécios e fez um convénio
com o Pe. Alexandre de Gusmao para viver no seminario de Belém por toda
sua vida. A construcéo foi concluida no ano de 1707.

Maciel doou seus bens, ora em dinheiro ora em utensilios, entre eles
seis casticais de prata e trés resplendores de ouro, além de prometer outros de
maior valor. Ele viveu até 18 de janeiro de 1709 vendo o término da igreja de
Belém (LEITE, Vol. V, 1945, p. 170 - 173).

Em 6 de Marco de 1708, Anténio de Aragao de Meneses ofereceu certa
quantia por ano para sustentar o seminario de Belém e todos os alunos que ali
residiam®. Na Igreja, na escada que levava a parte superior da Igreja, existia
uma pintura de molduras em azul e ouro com a imagem de Anténio de Aragao

de Meneses para lembrar-se de sua benfeitoria.

28 Junto com ele, alguns familiares — D. Maria de Meneses, sua esposa, José Garcia casado com D. Isabel
de Aragdo Meneses (LEITE, Vol. V, 1945).
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O Padre Inacio Pereira, antes de fazer profissdo no colégio de Sao
Paulo, dispds de seus bens e destinou como oferta para o Seminario de Belém
no dia 20 de Junho do ano de 1709.

Leite diz que os trés (Bento Maciel, Antonio de Aragao e Inacio Pereira)
foram os maiores benfeitores do seminario de Belém?. Diante do altar-mor ha
trés grandes lapides, uma delas, a do centro, estd a de Antbnio Aragdo de
Meneses™ e sua Esposa.

Comecando novas construcbes em 1717 foram colocados tijolos nos
corredores e aposentos, cercaram e limparam o quintal que antes estava
exposto aos animais. Dentro da cerca havia um tanque e uma fonte. A 4gua
corria também da parede fronteira ao refeitério, em dois canais servindo para
lavar as maos (Ibidem, Vol. V, 1945, p. 191).

As acomodacdes foram arquitetonicamente projetadas para um colégio-
interno. Salas para os Padres e salas de aulas, dormitorios, patios, passagens,
casa de hospedes e peregrinos autorizados.

A biblioteca estava em constante aumento. Com capela interior para a
comunidade e 0s peregrinos que se aventuravam naquelas terras antes de ir
ao sertdo. Em volta do templo foram edificadas casas para peregrinos
autorizados; o que era frequiente naquele sitio. (PITTA, 1958, p. 335).

Havia falta de pedras para aumentar o espaco fisico, e s6 no ano de
1726 os jesuitas percebem a existéncia de pedras proximas ao seminario, que
foram extraidas e utilizadas para reparos do prédio. Em 1739 a precariedade
do material utilizado para a construcédo nos anos de 1687 a 1701 foi divulgada
e assim comecaram uma nova manutencao.

Ameacada de ruina sugeriram materiais mais nobres, porém, no
catalogo do ano de 1743, ndo se fala de obras de manutencdo, apenas em

1757 vemos comentarios sobre novas construcdes.

29 Ja em 1760 o seminario de Belém ajuntou: duas fazendas de gado no sertdo de Itapicuru, chamados

Picaraca e Tapeca; um sitio no sertdo de Tucano; trés sitios desertos no sertdo de Itapicuru; um sitio em
Jaguipe, a beira do Rio Paraguacu; terras na Vila de Cachoeira, que foram de Jodo Rodrigues Adorno;
terras em Rosério, distrito de Belém — estradas entre Iguape e Vila de Cachoeira, doadas pelo Coronel
Barbosa de Araljo; quatros morados na Cidade de Salvador; além de uma terra em Pingela, Vila da
Cachoeira (Ibidem, Vol. V. 1945, p. 176).

%0 No seminario de Belém até hoje existe uma pedra tumular com a seguinte inscricdo: “sepultura do
Coronel Antdnio de Aragdo de Meneses, mogo Fidalgo de Sua Majestade, e sua Mulher D. Maria de
Meneses, fundadores deste Seminario de Belém” (PEREIRA, 1939, p. 72).
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O Pe. Alexandre abre o seminario de Belém da Cachoeira no Rec6ncavo
com uma forma peculiar de internato, educa os alunos destinados a entrarem
na instituicdo>".

As pessoas vinham de todas as partes do Brasil para estudar no
seminério de Belém. Havia muitos pedidos de admisséo. Enviavam seus filhos
e parentes. Anualmente os pais sabiam sobre que tipo de educacgéo que seus
filhos e parentes recebiam (PITTA, 1958, p. 336).

Serafim Leite informa que o nome “seminario” tem duplo sentido: “casa
para formac&o eclesiastica ou grupos de formacdo cientifica das grandes
universidades” (1945, Vol. V. p. 179).

A verdade era que o seminario era um colégio interno, secundario, que
ensinava por meio das humanidades os bons costumes e praticas cristas. Os
alunos viviam e se tornavam bons cristdos (MOURA, 2000, p. 45).

O seminario tinha como carater popular criar os filhos dos moradores
portugueses, mais tarde educou os filhos pobres do colonizador que viviam no
sertdo, onde tinham a possibilidade de estudar e aprender as primeiras letras.
As disciplinas oferecidas eram Mdusica, Retérica e Gramatica Latina
(Humanidades). Para os mais avancados ou aqueles que queriam ingressar na
ordem religiosa deveriam freqlentar o curso superior em Filosofia (trés anos)
seguido da Teologia (quatro anos).

Com o tempo muitos filhos dos nobres de todo Brasil vinham estudar no
seminario e de la acabavam indo para uma universidade na Europa. O
seminario abriu com 8 alunos. Em seguida, Gusmao pede ao Geral que néo
haja limites para o nimero de alunos. Com o aval do Geral, em 1690 entraram
37 alunos. Em 1693 entraram mais 50 alunos.

Nesta época todos pagavam uma compensacdo moderada para
permanecer no seminario. Alguns anos depois, por conta do aumento da
demanda, houve a possibilidade de sustentar alguns alunos pobres que né&o
podiam pagar. Em outros casos alguns alunos recebiam subsidios destinados

por alguém para a manutengdo do mesmo no seminario.

31 O “sistema de internato para criangas indigenas” (XAVIER, 1994, p. 42) e principalmente, internato
para as criancas pobres eram fatores que se apresentava no Brasil colonial no seio do empenho jesuitico
no Brasil. Pe. Alexandre diferente do que comenta Xavier, mostra-se dedicado a educar primeiramente
meninos, filhos dos colonos, isso hum primeiro momento, como o decorrer e 0 crescimento da instituicao,
puderam entrar meninos pobres.
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Em 1695 saiam muitos alunos que concluiam os estudos em
Humanidades. Uns iam para Portugal se matricular em alguma ordem religiosa
ou na propria Companhia de Jesus, e outros para a Universidade de Coimbra.

Como a demanda estava sendo grande, tanto para as missivas como
para educagao dos seminaristas, Alexandre de Gusméo pediu ajuda para o
colégio da Bahia informando seu desejo de receber mais sacerdotes para
desenvolver as atividades no seminério de Belém (PITTA, 1958, p. 336).

Em 1696 entraram 80 alunos e no ano de 1697 eram quase 100. Os
alunos formados foram para o colégio da Bahia, estudar Filosofia, e outros
foram para Coimbra. Em 1707 foi registrada uma turma com 114 alunos. Em
1732 foram apenas 60. Mas em 1739 foram 115, um nUimero superior ao ano
de 1707. Em 1715 j4 haviam passado pelo Seminario mais de 500 alunos
(LEITE, Vol. V. 1945, p. 177-178).

Em dezembro de 1759 foi fechado o seminario de Belém. Com as
reformas Pombalinas, no dia 9 de Janeiro do ano de 1759, o Governador da
Bahia, Lavradio, vindo de Lisboa, deu uma ordem antes mesmo de descer da
nau. Ordenou que um grande destacamento de soldados e policiais prendesse
0s jesuitas nas terras de Cachoeira.

Os desembargadores de diversas localidades do RecOncavo nao
quiseram de imediato cumprir as ordens de Lavradio e foram repreendidos
severamente. S6 ap6s a repreensdo cumpriram as ordens (CAIEIRO, 1936, p.
99).

Ja nas terras de Belém, o desembargador Francisco Figueiredo Vaz,
diferente dos outros, ndo guardava nenhum afeto aos jesuitas e com eficiéncia
cumpriu as ordens de Lavradio, fechando em 1759 o seminario de Belém da
Cachoeira®.

Junto com os jesuitas capturados estava o reitor do seminario Francisco

Lago®, que foi conduzido para a Europa e poucos meses depois de chegar ao

82 «p Companhia de Jesus foi uma das vitimas mais evidentes dos acontecimentos postos em marcha
pelas pretensGes imperiais do governo de Pombal e pelas tentativas de nacionalizar setores do sistema
comercial luso-brasileiro.” (MAXWELL, 1995, p.42).

% Francisco Figueiredo Vaz pbs guardas nas portas do Semindario. De modo desumano e grosseiro, jogou
0s seminaristas na rua. Pegou as cinzas dos veneraveis finados e colocou no péatio. Obrigou o0s jesuitas a
ndo ocultarem dinheiro e beneficio algum. Maltrataram dois Padres, dois Escolasticos e dois coadjutores
durante trés dias. E os fizeram andar de Belém a Salvador escoltado por guardas. Os Padres eram, o
Reitor do seminario de Belém, Francisco Lago, depois, Vitorino Cunha, Jodo Barbosa, Incio Passos,
Felix Viana, José Carnolto e Francisco Marinho (CAIERO, 1936, p. 99).
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exilio, veio a falecer em Roma no dia 11 de Novembro de 1760 (LEITE, Vol. V.
1945, p. 190). Foulquier (1940) fala que em 1760 acha-se o ultimo relato sobre

a igreja de Belém**, descrevendo-a como uma igreja de apenas uma torre®.

% Tal igreja foi construida com um altar-mér dedicado a Nossa Senhora de Belém, com o frontissimo
para a parte do nascente. Por isso 0 nome Igreja de Nossa Senhora de Belém em homenagem a Nossa
Senhora. O altar-mér com duas credenciais de madeira, pintadas de branco, contém friso de ouro, dois
presbitérios e uma escada com quatro degraus feitos com pedra grossa. Um sacrario superior ao meio e
outros dois a direita e dois a esquerda. Sobre a Capela mor, o forro imitando uma abébada, pintado com
varias cores. As paredes com boa pintura colorida e suas particulares caracteristicas. A imagem de Nossa
Senhora era de madeira e foi feita em Lisboa, também possuia com um colar de ouro. Ela estava de
joelhos com as maos levantadas e os olhos fixos em Jesus, que esta reclinado em um bergo. Em 1719 os
pulpitos estavam ornados. Existia um trono esculpido para a Sagrada Eucaristia, havia um pluvial
bordado de ouro. Na igreja havia belas imagens e um pértico (LEITE, Vol. V. 1945, p. 192).
Encontravam-se também duas colunas romanas, em cima dos arcos claustrais, as galerias da construcéo.
A porta principal de almofadas e duas janelas, com suas grades ocupavam o templo. As janelas eram
quadradas e voltadas para a paisagem de Belém. Além dos balcdes em espiral, o coro apoiado em dois
pilares de madeira, um gradil de jacaranda, sem falar do teto da igreja que um irmdo pitou enquanto
Gusmao estava em vida (CALMON, JORNAL A TARDE, 1937). A torre conserva a ornamentacdo dos
pratos de porcelana de Macau. Do lado oposto, onde seria 0 corpo da antiga torre, surge um telhado de
ligeiro declive ao longo da Igreja e Sacristia. Onde se localizava a casa de repouso dos jesuitas (LEITE,
Vol. V. 1938, p. 1945.). Com muito cuidado e desempenho a igreja de Nossa Senhora de Belém tinha
varias pecas nobres e presépios de diferentes matérias (PITTA, 1958, p. 335). Ainda havia as pinturas
orientais que se destacavam em Belém. Essa arte chinesa que 14 se fez, € vista na torre, nos pulpitos e no
teto da sacristia. Uma invencdo do P. Carlos Belvalle. O interessante é que essa inspiracdo da pintura
oriental deu-se quando o P. Carlos Belvalle ao do Oriente (Macau e China) dirigindo-se a Franga, sua
terra natal. Direcionou-se a Bahia onde depois foi ao Seminario de Belém. L& por pura comunicagdo da
inspiracdo, copiaram da louca chinesa, as rosas e as flores bizarras das porcelanas. Dos pratos da familia
rosa, de Kaolim dos Mandarins da China fez pintura em Belém. Tudo divulgado pelos marinheiros de
Lisboa que por meio do comercio entre Portugal e Macau, trouxeram juntamente com P. Carlos Belvalle
esses utensilios valiosos. Pedro Calmon chama P. Carlos Belvalle de irmdo iluminista, seja como for, a
tinta usada pelo artista era Oriental. O teto lembrava ndo s6 uma abobada mais também um jardim com
rosas misticas (CALMON, JORNAL A TARDE, 1937). O Padre Alexandre de Gusmao morre no dia 15 de
mar¢o do ano de 1724. Diante do altar-mor ha, como comentamos trés pedras tumular. No centro a do
benfeitor Anténio de Aragdo de Menesses e sua esposa. No lado direito do benfeitor hd uma pedra
tumular sem inscrigdo. Segundo Pereira (1939, p. 72), o Arcebispo Manuel da Ressurreigdo teria pedido
para que ndo escrevesse seu nome na pedra tumular. Alegando que ja seria grande a honra de ter seu
corpo sepultado na igreja de Belém e do lado esquerdo a pedra tumular de Alexandre de Gusmao — com
uma inscri¢do Hic Venerabilis Padre Alexandre de Gusméo hujusseminarii institutor obiit 13 Martii Anni
1724,

35 Eu néo gostaria de me deter neste assunto. Sobre isso, a obra do Foulquier — Jesuitas do Norte, 1940 —
dé conta. E interessante notar que a vila de Belém da Cachoeira comegou a ser habitada por moradores no
ano de 1912, no dia 11 de agosto. Os novos moradores encontraram alguns jesuitas desterrados. Sé no
ano de 1913 o Rer. Provincial Antonio Pinto visitou pela primeira vez a missdo de Gusmao, e percebeu
gue estava viva a meméria do seu Fundador (FOULQUIER, 1940).
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111 - ALEXANDRE DE GUSMAO E SEU
TRATADO.
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a) O Tratado como modelo de formacao

A visdo vigente neste periodo era a valorizagcdo da crianca. No livro,
Alexandre de Gusmao recorre aos personagens biblicos, a autoridade dos
grandes padres, as historias e mitos, as figuras dos grandes sabios e filésofos
(esses em maior sequéncia), tudo para comprovar que educar € uma tarefa
importante na vida das criancgas.

No Brasil, com seu Tratado, se revela pioneiro no estudo da educacéo
das criancas na idade da puericia. O Tratado é um dos primeiros engenhos
propostos com a tarefa de apresentar um modelo pedagdgico que tem por
finalidade educar as criangas nos bons costumes. Além disso, é a possibilidade
de registro (histéria-crébnica) de uma histéria da educacdo pouco percebida
pelos historiadores coloniais. Uma obra pouco lida e comentada.

O Tratado se refere ao ato de educar como um trabalho artesanal, que
envolve um esforgo intelectual através da transmissao pedagdgica que um tutor
proporciona a uma crianga.

Temos que considerar a educacéao jesuitica como um modelo de ensino
que esta presente no contexto da colénia. O Tratado apresenta fundamentos
pedagodgicos, filoséficos e teoldgicos para a boa criagdo de meninos.
Oferecendo normas e modelos coerentes para a época e assegurando uma
boa formacéo ao alunado.

A maior preocupacao do autor sdo os bons costumes, esses costumes
que levam a crianca para o caminho da virtude séo ensinados pelos mestres e
pais. Por esse motivo, Alexandre de Gusméao aconselha que pais e mestres
decorem o Tratado inteiro. Tudo debaixo da regéncia pedagdgica jesuitica que
tem por base o Ratio Studiorum®®.

A formacédo para Gusméao assegura a criacdo. Formacao esta que se da
pelos bons costumes, pelo cuidado que os pais e mestres devem ter com as
criangas.

% Esse codigo pedagdgico é um projeto do P. Geral Clatdio Aquaviva — chamado, Ratio Atque Institutio
Studiorum — que havia sido publicado somente no ano de 1599. Influenciando ndo s6 Gusmé&o, mas varios
outros jesuitas que escreveram tratados importantes sobre educagdo. O Ratio é definido pelos jesuitas
como o principio que informa todas as atividades e estabelece as acdes dos seres humanos. Ele lembra a
busca incansavel do Reino de Deus por meio da pedagogia. O Ratio Studiorum apareceu para suprir a
necessidade dos padres da Companhia em introduzir modificacfes e adapta-las as necessidades peculiares
da Igreja e das diversas coldnias.
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A maneira como Gusmao escreve expressa a forma de escrita do século
XVI e XVII. Neste periodo a forma de pensar a educacdo € o modelo para
formar criancas, tanto de forma interna nos mosteiros e conventos quanto
externamente em toda cristandade. As disciplinas, os professores e as leituras
tinham por objetivo o caminho da educacédo das criancas. Neste sentido o que
Gusmao escreve ndo é novo, apenas reflete o contexto da época em que vive.

A descoberta do Novo Mundo pelos navegadores europeus, a revolugao
da imprensa, o movimento dos Humanistas, o Concilio de Trento, o comércio,
etc., foram movimentos que agitaram a Europa nos séculos XVI e XVII gerando
contribuigdes significativas para o ensino da pedagogia.

Na medida em que o mundo caminha para uma Renascenc¢a, somada a
uma profunda apreenséo pelas descobertas de novos fenébmenos, possibilitou
que as pessoas dos séculos XVI e XVII se preocupassem com o tema da
educacdo. Sobre a educacao “ha inumeros testemunhos de trabalhos escritos,
por exemplo, Erasmo de Rotterdam (1466 — 1536), Juan Vives (1492 — 1540),
Francois Rebelais (1595 — 1553) ou Michel de Montaigne (1535 — 1592)”
(ROMANO, 2006, p. 57).

Percebe-se que os escritores dos séculos XVI e XVII em seus tratados,
em suas cartas e em seus manuais, valorizam a mudanca de habito
objetivando as criangas.

Entendendo que com essa visdo, como a vigente da época,
conseguiremos compreender um pouco mais sobre o Tratado de Gusméao. Por
exemplo: tanto Erasmo de Rotterdam como John Locke, sdo exemplos e
referéncias para pensarmos a educacgdo nos séculos XVI e XVII. Alexandre de
Gusmé&o em seu Tratado Arte de criar bem os filhos caminha na mesma
direcéo.

A pedagogia do Tratado revela uma estrutura harmoniosa que faz
convergir toda vida familiar a escolar. Fernandes lembra que essa
convergéncia e estrutura apresentam-se da maneira organizada, encontrando-
se na administracdo, no curriculo, no método e entreterimento , no respeito e
conservacao de tudo que havia de positivo no outro diferente. Tudo com o
intuito de estabelecer um fim dltimo e Unico: a educacédo integral do homem
(1980, p. 116).

53



Tambara & Ghiggi®’ lembram que para Gusmé&o moral, religido e suas
verdades devem ser ensinadas para sensibilizar os meninos, estes com facil
compreensao. A educacdo moral e religiosa deve considerar a formacao para
obediéncia aos principios da virtude, prudéncia, boas maneiras (0 que se
realizam pela autoridade dos pais e professores, responsaveis pela boa ou ma
educacdo dos meninos). Gusméo tinha uma preocupagédo central como
educador: o desenvolvimento educacional da crianga.

Para Tambara & Ghiggi essa manifestacdo nas terras brasileiras deu-se
quando os colégios com seus educadores, 0s jesuitas, empenharam-se para
promover uma boa educacdo. Para Serafim Leite (1965, p. 40) a funcdo do
educador e seus colégios no ambito da educacéo colonial sdo “a mais pura
gléria portuguesa e de sua nacdo ultramarina”. Neste contexto, no Velho
Mundo (Europa, Asia e Africa Setentrional), quando a Companhia nasceu, as
escolas de ler exerciam seu papel na Europa, era um ideal pedagdgico se
modelava conforme as exigéncias da época.

A educacéo tornou-se a porta da vida social, valorizando o individuo,
formando e civilizando o homem. Ensinava-se para o povo, e a liberdade da
marginalidade apresentava-se por via da educacao, ler e escrever é introducao
do individuo no meio social (CARBIM, 1999).

O papel do Tratado no século XVII € fornecer caracteristicas basicas
para partimos e formarmos as origens de como o0 homem portugués pensava
na educacdo. Uma educacdo que mostra com clareza uma alteracdo dos
sentimentos dos adultos para com as criangas. “Antes tratadas com indiferenca
ou com paparicacao” (GHIRALDELLI, 1987, p. 12). A partir do século XVI, e,
acentuadamente no século XVII, as criangas tornam-se objetos de discusséo
dos homens de letras. Eles tentaram convencer a sociedade a abandonar as
velhas atitudes em favor de um novo comportamento racional (Ilbidem, 1987, p.
12). O Tratado tenta elaborar um discurso de cientificidade sobre a educacao
de meninos, mostrando que a crianca € um ser que deve adquirir bons
costumes para honrar a Republica (GUSMAO, 2000).

%" Elomar A. Callegaro Tambara & Gomercindo Ghiggi professores da UFPel escreveram breves notas
sobre Alexandre de Gusméo na reedicdo da Arte de criar bem os filhos na Idade da Puericia. Dedicado
ao Menino de Belém, Jesus Nazareno. Pelotas: Seivas Publicac6es, 2000.
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b) Educacao e bons costumes no Tratado.

Companhia apareceu no cenario em uma €época importante da histéria.
Epoca do Renascimento, dos descobrimentos maritimos, do enfraquecimento
da Fé, das artes liberais, do antropocentrismo acentuado, etc.

As atuacOes dos Jesuitas no Brasil promoveram uma mudanca cultural.
A metodologia do ensino |he valeu a superacdo do que se pode chamar de
choque cultural. Esses choques culturais promovido pelos jesuitas ofereceram
hipéteses de trabalhos educacionais e portas de entradas para renovacoes e
aplicacdes pedagogicas (FERNANDES, 1980).

O modelo educacional formado no Brasil revela uma importancia do
poder e adaptacdo dos moldes jesuiticos. A Companhia € uma ordem religiosa
fundada por Inacio de Loyola em 1534 e aprovada pelo papa Paulo Il em 1540.
O caminho escolhido pelos inacianos foi a educacéo, isto €, a preparacao do
homem nas letras e no caminho de Deus.

A preparacdo das letras e o caminho para o reino séo visto deste a
fundacdo da ordem. Passos que lembram os servicos que 0s inacianos
supdem mediante as movimentacdes de todas as faculdades humanas
(CARDOSO, 1997, p. 14).

Essa movimentacdo é uma evolugéo proposta pelo espirito humanista®®
que existe dentro dos inacianos. Os manuais humanistas do século XVI sao os
mesmos do século XVIII, pelo menos no dominio da filosofia e educacéo. Essa
informacédo se verifica em todas as faculdades do século XVI ao XVIIl. O que
esta ocorrendo é que a forma de ver o mundo mudou, a intelectualidade néao é
mais a mesma da idade média. O raciocino e a logica fizeram seu trabalho ao

longo dos séculos, mudando e influenciando a religido e a filosofia. O espirito

% e Goff mostra que a medievalidade, e todo seu sistema, apresenta-se como uma sociedade moderna,
de uma civilizagdo moribunda ou morta sob formas camponesas tradicionais. Porém, a estrutura social
possibilitou a criacdo de cidades, nagdo, Estado, universidade, moinho, hora e o reldgio, o garfo, a roupa,
o livro, a consciéncia e finalmente a revolucdo (1993, p. 12). Essa revolucédo do espirito humano deu-se
no século XVI como heranca de todo processo civilizador que passou. Devemos lembrar que a educagéo
no século XVI valorizava a cultura helénica. Essa cultura helénica que comegou ser revisada € uma
valorizagdo do individuo na cosmdpolis: “Do mesmo modo, a cultura helenistica ndo é mais grega ou
barbara: prevalecem os valores gregos, mas ja mesclados com mais diversas tradi¢fes e culturas a sua
volta — é uma cultura cosmopolita” (AQUINO et al, 1985, p. 102). Desta maneira, surge 0 humanismo, o
iluminismo e o renascimento. Nova maneira de conceber o mundo, consequentemente foi “aberta
polémica com a tradicdo medieval e escolastica, toda propensa a valorizar o papel da transcendéncia
religiosa e a colocar o individuo dentro de uma rigida escala social, a nova civilizagdo concebe 0 homem
como ‘senhor do mundo’ e ponto de referéncia da criacdo, cupula do universo e elo de conjuncéao do ser”
(CAMBI, 1999, p. 224).
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mercantil e racional sdo os suportes da fé para os inacianos. (HAMESSES,
1998). Isso ocorre porque

0 homem em sua nova civilizacdo adquire consciéncia de
poder ser o artifice de sua propria histéria, que vive
intensamente a vida na cidade junto com o0s seus
semelhantes; para isso mergulha na vida civil, engaja-se
na politica, no comércio e nas artes exprimindo uma
visdo harmdnica e equilibrada dos aspectos multiformes
dentro dos quais se desenvolve a atividade humana
(CAMBI, 1999, 224).

A Companhia adquiriu esse espirito, do homem da cidade, racional e
multiforme, pronto para mergulhar e catequizar as vidas, influenciado pelo

espirito renascentista e humanista da Europa.

O futuro da Companhia presenciava assim com o0s
préprios olhos a transicdo da antiga para a hova
orientacdo dos estudos [...] N&o é, pois, de maravilhar
gue a organizagdo pedagdgica da universidade
parisiense influisse profundamente na orientacdo dos
novos educadores que, estudantes, haviam respirado a
sua atmosfera. [...] Essa influéncia, porém, néo foi uma
simples consequéncia de fatos histéricos que tornaram
possivel e espontanea; resultou de uma escolha firme e
deliberada dos primeiros jesuitas (FRANCA, 1952, p. 12
- 13).

Esse aspecto ressaltado por Franca, mostra que a Companhia esta no
esteio da formagcdo européia — uma formacdo humanista — cujas
consequéncias sao a espontaneidade de escolher a nova formacéo intelectual
sem prejudicar o canon da igreja e a teologia de Tomas. A valorizacdo revela-
se na educacao e no trato da crianca.

Conforme esse quadro, o autor dos bons costumes comeca sempre o
discurso lembrando que a boa criacdo € aquela que inicia logo nos primeiros
anos. Seguindo o modelo humanista inaciano o primeiro ensinamento proposto
pelos pais € sobre a fé e os mistérios de Deus, sempre apoiada na luz da razédo
para que tenham conhecimento do Criador (GUSMAO, 2000).

Uma influéncia da fé por meio da razdo mostrando-se escolastica,
pensamento formado por Santo Tomas. A dupla condicdo do homem (razao/fé)
denomina o desenvolvimento da filosofia tomista. Tomas consegue fazer uma

distincdo entre a razéo e a fé, e a necessidade de sua concordancia (GILSON,
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2001, p. 655). Sobre a juventude, Tomas declara que as paixdes da alma se
tornam fortes neste periodo

7

pelo fato de que, no periodo da juventude, a alma é
agitada pelos diversos movimentos das paixdes e
consequentemente ndo tem aptidées para conhecer uma
verdade tdo profunda, uma vez que, no dizer do Fil6sofo
(Aristoteles) no VIl da Fisica (capitulo Ill, ndmero 7), o
homem se torna prudente e sabio somente a medida que
as suas paixdes se acalmam (2000, p. 137).

A preocupacao e regra de Santo Tomas sdo tomadas pela Companhia
como uma necessidade de acalmar as paixdes da juventude, e levar a crianca
para uma vida de fé por meio da educacéo e regra.

E importante notar que esse pensamento de Tomas forma, no seio da
Companhia, um caminho que os leva para uma aplicacdo pratica de uma boa
formacdo envolvendo a filosofia tomasiana. Acerca do respeito da filosofia
tomista, encontramos no Ratio Studiorum uma indicacdo: “de Santo Tomas,
pelo contrario, fale sempre com respeito” (FRANCA, 1952, p. 159, § 6). O
cédigo enfatizava a virtude*®, a fé e o conhecimento prético da filosofia citada.

Seguir Santo Tomas. - Em teologia escolastica sigam os
nossos religiosos a doutrina de Santo Tomds; con-
siderem-no como seu Doutor proprio, e concentrem todos
os esforcos para que os alunos Ihe cobrem a maior
estima. Entendam, porém, que se nao devem adstringir
de tal modo a Santo Tomas, que lhes ndo seja permitido
em cousa alguma apartar-se dele, uma vez que os que
de modo especial se professam tomistas por vezes dele
se afastam e ndo seja justo se liguem 0s nossos
religiosos a Santo Tomas mais estreitamente do que os
préprios tomistas (Ibidem, 1952, p. 152, § 2).

Entendemos que a vertente do tomismo esta enraizada na Companhia,

levando a tradicdo Aristotélica e a cristd. E € justamente no Ratio que esses

% Toda vez que falarmos de virtude no texto, devemos ter em mente o significado da palavra em latim.
Vem de virtus, virtutis, que significa disposicdo constante de praticar o bem e evitar o mal. A virtude
nesta dissertacdo tem por perspectiva o significado da virtude cristd, que parte de um conjunto de
verdades reveladas a respeito de Deus, das relages do homem com o seu criador e do modo de vida
pratico que o homem deve seguir para obter a salvagdo no outro mundo. O homem, como criatura de
Deus, tem seu fim Gltimo em Deus, que é o0 seu bem mais alto e o seu valor supremo. O homem vem de
Deus e todo o seu comportamento deve orientar-se para ele como objetivo supremo.
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elementos foram estabelecendo e influenciando a base para o discurso colonial
dos jesuitas. Sendo Gusmao um dos muitos influenciado por essa forma de ver
0 mundo.

A expressdo mais acabada dessa vertente € dada pela
corrente do tomismo, que consiste numa articulagao
entre a filosofia de Aristoteles e a tradicdo cristd; tal
trabalho de sistematizagéo foi levado a cabo pelo fil6sofo
e tedlogo medieval Tomas de Aquino [...] E é justamente
o tomismo que esta na base do Ratio Sudiorum [...]
(SAVIANI, 2004, p. 127).

Para o Tratado, a crian¢ca bem criada deveria sempre ser ensinada no
modelo tomasiano. Isto é, a doutrina adotada pela Companhia e
consequentemente por Alexandre de Gusmao. Para o autor do Tratado, em
primeiro lugar deve-se informar a crianca as questdes religiosas, 0s mistérios
principais da fé portuguesa. Sempre guiado pela luz da razdo de Santo
Tomas*. Ele entendia que os pais tém a obrigacéo de ensinar os meninos logo
quando iniciam a fala no cumprimento religioso, reconhecendo Deus como
criador, sempre com cuidado e importancia**. Sobre esse cuidado encontramos

recomendac¢des no codigo.

Cuidado da fé e da piedade. No ensino procure antes de
tudo robustecer a fé e alimentar a piedade. Por isso, nas
guestdes que Santo Tomas ndo tratou expressamente,
ninguém ensine cousa alguma que ndo esteja em
harmonia com o sentir da Igreja e as tradi¢cdes recebidas
ou que, de qualquer maneira tenda a enfraquecer o0s
fundamentos da sélida piedade. Assim, néo rejeite os
argumentos, ainda s@ provaveis, que se costumam alegar
para provar as cousas da fé, nem temerariamente
proponha novos, se ndo baseados em principios
solidamente estabelecidos (FRANCA, 1952, 152, § 5).

90 professor de teologia escolastica deve por determinacdo do Ratio seguir a Filosofia e Teologia de
S0 Tomés.

L «A primeira e principal cousa é a noticia de Deus, e os mistérios principais de nossa fé, de sorte que a
luz da razéo lhes nasca juntamente o conhecimento do Criador; e a razdo disto é muy conforme aos
principios da Sagrada Teologia, porque como ensina Santo Tomas, a quem seguem graves Tedlogos,
tantos que o menino chega aos anos de discricdo, tem obrigacdo de preceito grave reconhecer a seu
criador, referindo-se todo a ele como ultimo fim; o qual preceito mal podera cumprir 0 menino, se nao for
primeiro instruido no conhecimento do verdadeiro Deus; é tdo grande o descuido, que 0s pais em causa de
tanta importancia, que os mais Doutores escolasticos escusam os meninos de pecado grave, porque
supdem, que rara vez sao suficientemente instruidos neste particular por seus pais” (GUSMAO, 2000, p.
189).

58



Esse padrao que segue o autor do Tratado € o molde jesuitico para
entender a religiosidade. A crianca nos anos de descricdo®® deve ter um
cuidado especial dos pais no que concerne ao ensino religioso. As Sagradas
Escrituras devem ser ensinadas desde a infancia pelos pais (GUSMAO, 2000,
p. 190). A obrigagdo dos mistérios da fé cristd, a esperanca e a castidade, o
ensinamento do Credo, do Pai Nosso, dos Mandamentos, dos Setes
Sacramentos (Ibidem, 2000, 192 — 193), sado essenciais para salvar 0s meninos
de uma ma criacéao.

Alexandre de Gusmaéo lembra que no sertdo baiano os filhos dos indios
Tupuais, sendo barbaros e brutos, podem competir em igualdade e inteligéncia
com os filhos mais polidos da Europa. Enfatiza o autor, que os padres
missionarios ao escreverem para ele informando o cuidado da catequese que
tem com o0s nativos e como eles nas letras sagradas, mostram

desenvolvimento significativo:

passa ja de cento os meninos da minha escola e grande
consolacdo ver os meninos tamaninos, que 0s mais nao
passam de cindo anos, repetir de cor a doutrina cristéo, e
responder a tudo, o que Ihes perguntam dos mistérios da
fé com maravilhosa distingao (Ibidem, 2000, p. 193).

O ensino religioso como o caminho para o desenvolvimento moral da
crianca apresentado pelo Tratado € uma marca da sociedade portuguesa
renascentista. A religiosidade existe nas praticas sociais. Paiva argumenta que
a sociedade portuguesa, em primeiro lugar, via como natural a atribuicdo ao rei
como guarda da pratica da fé. Parece estranho essa afirmacdo, mas se o rei é
o exemplo de vigilancia da fé cristd, a sociedade portuguesa identificava na
figura real a unidade de todos. Trata-se de observar que essa imagem da
observancia é traduzida para toda sociedade — nobres, clero e povo.
Consequentemente, todos falam a mesma linguagem religiosa, Deus ocupa
todo espaco da realidade e o rei o representa (PAIVA, 2007, p. 12).

Alexandre de Gusmao € um fio de teia que se liga ao todo. O servico de
Deus traduz a concepcao de um corpo que necessita de seus suditos; servir a

Deus € servir ao rei, € servir a igreja. Os padres viviam em sociedade

2 Anos de descrigdo (Ibidem, 2000, p. 189) é um termo usado por Gusmao para indicar 0s anos que a
crianca comega a falar e ter percepgéo dos sons.
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compreendendo seus gestos como gestos referidos a Deus, o que lhes
imprimia o carater de vitalidade (Ibidem, 2007, p. 13). A pratica social estava
marcada pela preferéncia religiosa, o cuidado da fé.

No Ratio nas Regras do Professor de Sagrada Escritura informa o
cuidado que o professor deve tomar ao ensinar o carater da fé e o dogma da
igreja.

Siga com respeito as pegadas dos Santos Padres; se
estiverem de acordo sobre uma interpretacdo literal ou
alegérica, principalmente quando falam com clareza ou
tratam expressamente da Escritura ou dogma, ndo se
aparte desta interpretacdo; se, porém, ndo concordam,
das varias explicacbes prefira aquela para a qual ha
muitos anos, e com grande consenso, parece inclinar-se
a Igreja (FRANCA, 1952, p. 148, § 7).

O que vemos aqui € a manifestacdo da missao educacional e
catequética. Para Fernandes, os fendmenos culturais e as formas usadas
inferem-se gragas ao emprego dos meios mais eficazes da comunicacao — pela
masica, teatro, catequese, educacao — de sua época, ou seja, da era colonial
0S jesuitas lograram atingir em boa parte seus objetivos: dilatar a fé e o
império, como auténticos portadores da cultura européia e da civilizagao crista
(1980, p. 117). A educacédo e seus aspectos sociais, religiosos, linguisticos e
pedagogicos foram os grandes motores dos jesuitas.

Um desenvolvimento humanista onde o conhecimento util, a unidade de
pensamento, a acao pedagodgica estabelecem uma praxis coletiva dos padres
da Companhia em conformidade com e religido (HANSEN, 2001). No discurso
proposto pelo Tratado, 0 modo como caminham as idéias estao relacionadas
pelo modelo humanista de tratar a crianca.

Tanto o governante como os letrados na col6nia brasilica estédo voltados
para o sagrado, o clero voltado para a administracdo do sacramento. Desta
maneira governante, letrado e clero sdo funcionarios que desempenham um
papel na sociedade. A realizagéo do reino em todos os aspectos. Devido a este
fato a participacdo no governo, seja na legislacdo ou assumindo tarefas e
cargos publicos, produz uma intencionalidade mantedora da fé e da coroa. A
sociedade no cotidiano estabelece competéncias — sendo pelos governantes,
letrados ou clérigos (PAIVA, 2007, p. 16).
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Para o Tratado, a crianga € um individuo que tem o direito de participar
dessas atividades para enaltecer o reino portugués. O ato de fazer a crianca
ajoelhar, levantar as méaos e pedir a Deus alimento € vista por Gusmao como
uma forma de colocar no coragédo da crianca a fé (GUSMAO, 2000, p. 192),
uma fé seguida de ideais constitutivos de uma sociedade colonial que se
importa com o modo de ser de cada crianca®. Paiva afirma que “praticar a fé,
ser cristdo, pressupunha este quadro social (individuo como participe social)
em gue 0s mais nobres e honrados tratavam como suas as coisas da igreja e
em que os clérigos se comportavam como nobres e honrados” (2007, p. 17). A
sociedade portuguesa assume um olhar de justica e fé e organiza os valores e
comportamentos — entendendo justica como o respeito devido ao (modo de)

ser, a constituicao, de cada grupo.

3 Gusmao acreditava que era de suma importancia, fazer logo nos primeiros anos de vida, a distingdo
entre o amor e o 6dio. Nesta obrigacao, os pais devem esta atentos, pois, entre o 6dio (que ele chama de
pecado) e o amor, 0 6dio é muito mais facil da crianga aprender. “Os pais 0s procurem criar na inocéncia
da vida, no temor de Deus e 6dio ao pecado, no amor da castidade e oborrecimento a toda desonestidade”
(Ibidem, 2000, p. 198), se ndo, tornar-se-4 0 pecado “nos primeiros anos de vida como peconha no
coracdo” (Ibidem, 2000, p. 201) e “escandalizaram o mundo, e estai certos, que a causa de muitos
viverem toda sua vida em vicios, envelhecerem, e morrerem em torpeza, € desonestidade, é pelo
descuido, com que seus pais deixaram lavrar esta peconha do pecado em seus cora¢Bes nos primeiros
anos da puericia” (Ibidem, 2000, p. 203).
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c) O Tratado e a formacao da crianca.

A pedagogia oferecida por Alexandre de Gusméao, possui suas
caracteristicas basicas, mas ndo foge do humanismo que o influencia. Com as
alteracOes do século XVI, a educacéao tera o discurso que pretende convencer
0os homens e a sociedade a abandonar as velhas atitudes e participarem do
corpo racional que se apresentava.

Ele expressa no seu discurso caracteristicas e atribuicdes do seu tempo,
pela forma literaria que escreve, pela moral humanista e, sobretudo pela
convicgdo que aproxima a educacao as praticas dos bons costumes.

O Tratado, Arte de criar bem os filhos na idade da puericia dedicada ao
Menino de Belem, Jesus Nazareno, tem por objetivo principal criar e educar um
menino perfeito para que nos anos de adolescéncia chegue a ser um perfeito
cidadao. Por esse motivo, Pe. Gusmao resolveu escrever para que 0s pais de
familia saibam a obrigac&o da boa criacéo e a facam com acerto**.

Isso acontece porque a educacao no Tratado compde possibilidades de
determinar a vitalidade cultural de uma instituicédo religiosa — a Companhia de
Jesus — e de um povo — o portugués.

Apontaremos brevemente uma necessidade do servico educacional
como estabelecimento de um conjunto de regras e definicbes para formar e
educar um povo. Percebemos que para os humanistas dos séculos XVI e XVII
a educacao estava a servico do mundo. Lembrando que esta educacao torna-
se 0 modelo padrdo num processo de humanizacdo dos povos. Com a
educacdo surge a linguistica servindo de esteio para o estabelecimento
necessario para a fixacdo das praticas pedagodgicas. Sobre isso, Mattoso
explica:

Para avaliar com mais precisdo 0 servico prestado pelo
latim na fixacdo da lingua portuguesa do século XVI sera
necessario conhecer melhor o modo como se processava
as préticas educativas, quais os modelos pedagdgicos
em que se inscreviam (2002, p. 358).
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As préticas educativas no Brasil dos séculos XVI e XVII estavam no
dominio dos jesuitas, e essas praticas se manifestavam no processo
pedagogico que remete a um modelo de aprendizado.

Pouco se sabe acerca das diversas formas e métodos de alfabetizacéo
do século XVI e XVII, mas entendemos que essas formas de alfabetizacédo
propostas pelos jesuitas formam modelos para o que hoje é considerado o
ensino primario. Nesse sentido, a Companhia surge na vanguarda da educagao
no Brasil, sendo pela forma de vida dos jesuitas ou por meio do Ratio
Studiorum. Entre as grandes contribuicdes dos jesuitas no Brasil colonial estao,
0 modelo de vida espiritual, os colégios e o Ratio.

0s colégios, alias, sdo uma presenca constante da acao
dos jesuitas, ndo seria exagerado que 0s exercicios
como método de vida espiritual, e a Ratio Studiorum,
como instrumento pedagdgico, sao as duas contribuicao
originais da Companhia de Jesus a histéria da civilizacao
moderna (PALACIN, 1981, p. 287).

O Tratado de Gusmdao afirma certas inquietacdes, como a propria
educacdo e formacdo da crianca. Para ele educar a crianca é trabalhoso.
“Excessivo o trabalho, que os pais cuidadosos e honrados padecem na boa
criacao dos filhos” (2000, p. 68).

Essa vontade e necessidade de formar criancas e prepara-las para a
vida fazem parte da sua vivéncia. A prépria Companhia formava dois caminhos
praticos de educacdo: uma Corporagéo religiosa para aplicacdo da educacao e
religiosidade, e outra para formarem jovens nas praticas cientificas. A primeira
formava clérigos, a segunda, mais aberta, para formar jovens que desejam
instruir-se nas letras e nas ciéncias (RODRIGUES, 1917, p. 391). As duas
corporagdes da Companhia de Jesus eram regradas pelo Ratio.

N&o nos surpreendemos quando em uma aplicacdo da pedagogia
jesuitica tdo comum, pontos interessantes do Ratio podem ser vistas na
aplicacao pratica do Tratado de Gusmao.

Exemplo disso esta no capitulo sobre as Regras do Provincial (FRANCA,

1952, 119, § 1) que exorta os professores® a dedicarem-se nos ensinos e zelar

“5 para Gusmao (2000, p. 155) contratar professores com salério digno é um investimento que refletird na
forma como estes lidaram com a formacdo das criangas. Com salarios dignos, eles educardo as criangas
na virtude e doutrina, estes ndo faltardo com competéncia e ocupagdo na pratica do ensino.
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com todo empenho no campo escolar. Alexandre de Gusmé&o seguia a mesma
linha do Ratio, pois concebia a boa educacédo, aquela que pode ser gravada na
alma dos meninos desde pequenos: “se tendes filhos, ensinai-os e dominai-os
desde a sua puericia” (2000, p. 2).

Saber ler e escrever era ter o reconhecimento do Rei. Estudar é dar
margem ao valor social do individuo diante de todos, assim era reconhecido. A
educacédo era a representacdo de uma estratégia racional que era atribuido a
crianca brasileira na coldnia. Entender as palavras, ter a palavra qualificada, ter
a palavra do direito a riqueza, ter o direito a introducéo social sdo elementos
que a sociedade portuguesa apresentava as criancas. A idade pouco
importava, ndo era como nas sociedades judaicas que o ancido detinha a
dltima palavra, a palavra de sabedoria.

Na sociedade portuguesa a idade néo tinha significado, o que valia era a
palavra de um letrado, ainda que novo. Ele falando era como se toda a
sociedade falasse (PAIVA, 2005). O individuo com a palavra qualificada é
aquele que representar4 a Republica e que na infancia tiveram boa criagdo
fomentada pelo amor e pela virtude (GUSMAO, 2000).

O Tratado lembra que uma boa base educativa para nacéo infantil que
se forma, pode ser vista nos governantes da Republica. As criancas bem
criadas na infancia seréo os bons governantes do futuro. “Que causa possa ser
de maior importancia, que esta; e que mais importa haver em uma Republica
bons meninos, que boas leis [...] nisso consiste o primeiro meio e fim de uma
Republica bem governada” (Ilbidem, 2000, p. 152).

A educacdo falada é a irrevogavel investida da atividade catequética
educativa jesuitica, ou seja, tanto nas missGes do interior do pais, seja nas
igrejas ou nas escolas das cidades, os jesuitas se tornam 0s principais
responsaveis pela educacéo da fé e pela formacao intelectual e moral do povo
brasileiro (BRESCIANI, 1999, p. 223).

Entender a formacgéo da crianca € pensar na relagdo dos meninos com
pais e professores. Sobre os pais Alexandre de Gusmao diz que estes “devem
considerar a importancia da boa criacdo dos filhos enquanto meninos” (2000, p.
158). Isso aparece porque os infantes sdo as bases sociais da colonia e serdo

bons cidad&os que terdo uma utilidade para Republica (2000, p. 38).
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O ato da formacao da crianga, a preocupacdo com a educagcao que o
Tratado propbe € a mesma que o Ratio Studiorum manifesta. O auxilio das
almas que se revelam pelo arcano da educacdo. Com palavras diferentes, com
maneiras diferentes, mas a proposta € a mesma, ensinai-os e dominai-os
desde a sua puericia.

Paiva explica que o Ratio Studiorum “define os principios fundamentais
que informam todas as atividades, todas as instituicbes da Companhia, que
estabelecem sua razao de ser” (1981, p. 1). Paiva aponta o caminho do carater
educativo do modelo inaciano, modelo que se define pelo eixo da razao, que
informa as atividades do espirito humano. O cddigo jesuitico estabelece essa
razdo de ser da Companhia, na qual, toda acdo pedagodgica culmina numa
sélida formacao educativa.

Tambara & Ghiggi*® lembram que, Pe. Gusmao acentua o cuidado em
agradar a Deus, e por causa desta religiosidade catdlica temas como
alimentacdo, vestuério, jogos e brincadeiras, meninos rejeitados, habitos, etc.
fazem parte de seu discurso e indicam com destaque um principio de boas
maneiras.*’ Essa preocupacéo central como educador, o leva a uma dimens&o
amavel.

Para entendermos melhor o modelo de educacéo falado por Tambara e
Ghiggi no Tratado, devemos perceber que a educacdo jesuitica é a
mantenedora da tradicdo do Ratio, por esse motivo o Tratado segue esse
caminho. Os Estados catélicos seiscentistas formam um corpo mistico-politico
gue coloca a vista 0s costumes e processos intelectuais do seio da Companhia.
No campo da educacéao regrada, esses ideais sdo acentuados pela doutrina do
Ratio, sobre isso escreve Hansen:

Desde a classe inferior de gramética, os alunos
aprendem as cerimbnias e 0s ritos cristdos, que sao
sistematizados doutrinaria e teoricamente nos cursos de
artes, ou filosofia, e teologia. Todos 0s cursos sdo
orientados pelo estudo de preceitos, estilos e erudicédo,
Ou seja, com varios géneros retoricos-poéticos de
representagdo das matérias das humanidades

5 Elomar Tambara & Gomercindo Ghiggi escreveram breves notas sobre Alexandre de Gusm&o na
reedicdo da Arte de criar bem os filhos na Idade da Puericia. Dedicado ao Menino de Belém, Jesus
Nazareno. Publicado pela Seiva Publica¢des no ano de 2000.

" Para Gusméo (2000) isso se realiza pela autoridade dos pais e professores, responsaveis pela boa ou
ma educacdo dos meninos.

65



memorizadas como tdpicas ou lugares-comuns ja
aplicadas e desenvolvidas pelas varias autoridades
estudadas; memorizacdo de técnicas de falar e escrever,
além dos esquemas da propria arte da memoaria (2001, p.
18).

Devemos levar em consideracdo que a citacdo mostra a disciplina e o
rigor com que se levava a educacdo no seio dos jesuitas. E o Tratado revela
essa rigidez, isso devido ao documento ser o espelho de uma época em que a
educacdo da Companhia tinha tendéncias fortes para seguir o cdédigo
pedagdgico.

O gque o Tratado mostra quando se fala da crianca? Nao s6 a boa
criacdo, mas também, afirma a liberdade e uma cruzada contra a ignorancia
que tende a levar o homem para o caminho da virtude. O documento que Pe.
Alexandre apresenta defende os poderes da instrucdo do individuo, a
afrmagdo da natureza humana. E quando pensamos sobre esse ponto
entendemos que o Tratado tem fortes influéncias humanistas e iluministas.
Entende-se que, no momento da reflexdo sobre a natureza humana, os
homens iluministas encontravam o caminho da cultura, da sociedade e da
educacao (HILSDORF, 1998), considerado como bons costumes.

Um dos percussores da educagcdo no movimento humanista foi o francés
Michel de Montaigne®® (1533 — 1592). Dirigindo-se aos pais, o filésofo discorre
que a paparicacao ndo revela nada a nao ser o prazer de si sobre os pequenos
e ndo uma disposicdo de afeto voltada para crianca. Com esse
comportamento, 0s pais estavam usando a crianga para seu entretenimento
ladico. Isso deveria ser esquecido e a crianga deveria ser merecedora de um
tratamento diferente, o reconhecimento da crianca como ser dependente de
educacdo. (MONTAIGNE, 1996, p.153).

O mimo néo era aceito pelo educador do Tratado, a boa criacdo dos
bons costumes deveria, antes de qualquer coisa, ter o discernimento de

8 Montaigne ¢ um exemplo de que o movimento educacional no século XVI e XVII tém fortes
tendéncias que marcaram os autores desta época. Ndo seria dificil encontrar particularidades entre o
discurso dos humanistas e Gusmé&o, pois o autor do Tratado, como falamos anteriormente, segue essa
tendéncia. Entre outras idéias do fildsofo, existe ainda uma critica como o ato de decorar os textos.
Decorar para ele ndo é saber, fazendo isso, a cultura livresca € destruida, pois, o ele insiste em falar que
conhecimento ndo é essa pratica. Decorar significa guardar na mente o que lhe foi oferecido. Para
conseguir o conhecimento necessitamos de exercicios diarios, leituras, disciplina, necessitam utilizar o
gue aprendemos, sem decorar (MONTAIGNE, 1996, p.153).
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distinguir o mimo do amor*®. Criar a crianca com mimos é para ele, cria-las com

vicios provocando grandes danos na educacao familiar, séo eles:

I. O primeiro dano provocado pela causa da paparicacao é o de fazer os meninos
moles, mimosos e manhosos, enfraquecendo os nervos do corpo e os deixando
moles no trabalho, debilitando as forcas (Ibidem, 2000, p. 269);

Il. O segundo dano aparece no comportamento, os meninos ficam desonestos
(Ibidem, 2000, p. 270);

[ll. O terceiro dano € a tolice. Criar 0 menino com paparicagcado (ou como chama o
autor, atacado de deméncia) é o mesmo que fazé-lo ignorante (Ibidem, 2000, p.
272);

IV. O guarto dano manifesta-se na perda, isto é, a crianca detesta perder, os objetos
ou qualquer coisa que seja. Ele fala que essa crianca € a pior, esta voltada para
0 vicio do espirito, com o coracdo de pedra e corrompido. S8o0 como carnes ou
peixes que nado se salgam a tempo, sempre duras (Ibidem, 2000, p. 272);

V. O quinto dano é o ato de se comportarem de forma afeminado sendo um varao
(Ibidem, 2000, p. 274). A criacdo dos meninos deveria ser sem mimos e
regrada por meio do trabalho®.

As criancas deveriam ser criadas dentro de um padrdo pedagogico que
eliminasse os apetites (ou vicios). A boa criacao € aquela que limita a liberdade
da crianca. O ato de limitar a liberdade € o acréscimo do castigo. Sobre os
castigos corporais em relacdo a algum delito, assim discorre as Constituicées

da Companhia de Jesus:

Para os que tiverem cometido alguma culpa, quer na
aplicacdo devida ao estudo, quer no que respeita aos
bons costumes, e com quem néo bastam boas palavras e
repreensbes, haverd um corretor que ndo seja da
Companhia, para incutir temor e infligir o castigo aquele
que dele precisarem e puderem ser punidos. Mas quando

90 amor no Tratado é a criagdo que se aplicam meios convenientes para o bem da crianca. Porque amar
n&o é outra coisa se ndo querer o bem (GUSMAO, 2000, p. 268).

*% Outra consideracdo que desperta atencio no Tratado é o ato dos meninos ndo poderem ser afeminados.
Como foi apresentado, isso é questionado por Gusméo. O que ele chama de afeminado sdo as tendéncias
de comportamento que 0s meninos adquirem por meio da educacéo que os pais oferecem as criangas. No
Tratado, educar a crianca para ser um cavaleiro é fermentar uma tendéncia afeminada. Para ele, educar a
crianga com esgrimas, ou no canto, na viola, correr a cavalo e bailar, € 0 mesmo que educar 0s meninos
para que sejam bons vadios (Ibidem, 2000, p. 179). A honoravel educagdo € aquela que ensina a crianga a
confessar e rezar. Se 0s pais ensinarem as criangas serem bons cavaleiros ou bons dancantes ndo serem
bons cristdos (Ibidem, 2000, 279). Além disso, o demasiado alinho, e o trato como se enfeitam as crian¢as
é permitir os filhos adquirir desonestidade. Isso s fomenta a sensualidade da crianca que sempre se
parecera como menina (Ibidem, 2000, p. 224).
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nem palavras, nem corretor forem suficientes, e se vir
que um aluno é incorrigivel escandaloso, vale mais
despedi-lo das aulas do que deixar-lo nelas sem proveito
préprio e com prejuizo para 0s outros. Tal decisdo
pertencerd ao Reitor da universidade, para que tudo
redunde, como é justo, em gléria e servico de Deus
Nosso Senhor (Const, 2004, p. 147 [489] 5).

O proprio fundador da Companhia determinou os niveis de castigo.
Conforme a gravidade dos delitos os infantes recebiam niveis de repreensdes.
Devemos destacar que todas as repreensdes sdo licbes para encaminhar as
criancas nos bons costumes. Quando o problema disciplinar da crianca

persistia dever-se-ia, conforme o Ratio, nomear um corretor

Corretor® - Por causa dos que faltarem ou na
aplicacdo ou em pontos relativos aos bons costumes
a aos quais ndo bastarem as boas palavras e
exortacfes, nomeie-se um Corretor, que ndo seja da
Companhia. Onde nao for possivel, excogite-se um modo
gue permita castiga-los por meio de algum estudante ou
de maneira conveniente. Por faltas, porém, cometidas em
casa, ndo sejam punidos em aula a ndo ser raras vezes e
por motivo bem grave (FRANCA, 1952, p. 165, § 38 —
destaque em negrito Nosso).

A punicdo em salas de aula ndo era aplicada de maneira constante, ndo
quer dizer que ndo era usada. E importante notar que o educador deveria
sempre aplicar uma educacdo que encaminhasse a crianca nas préaticas da
virtude da boa criagédo. Isso significa que a crianca nao deveria ser criada a
vontade, em casa, no colégio ou em qualquer instituicdo educacional, quando
faltarem bons costumes deve-se de especial maneira usar o castigo.

O Tratado € categoérico em dizer que os meninos que foram criados em
liberdade mostram-se os piores, 0 pai deve usar com o filho 0 mesmo que usa
com poldrinho, de rédea, de vara e de espora. “De rédea para ndo ir aos
apetites, de vara para corrigir os defeitos e de espora pra estimular em seguir o
caminho” (GUSMAO, 2000, p. 265). E verdade que sempre existem criancas

°1 Devemos esclarecer para o leitor que o Corretor geralmente ndo pertencia a ordem, era apenas um
trabalhador ou funcionario que aplicava castigos fisicos que eram direcionados pelo Reitor ou responsavel
pela crianca (Ibidem, 1952, p. 165, § 38 - 39).
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que recusam a correcao corporal, principalmente os mais crescidos, estes
devem ser afastado do colégio®?, avisando previamente o Reitor.”® Sobre este
assunto acrescenta a Ratio:

O aluno para o qual ndo forem suficientes nem as
palavras nem a acdo do Corretor e ndo der esperanca de
emenda e for de escandalo aos outros, melhor é elimina-
lo do colégio do que conserva-lo onde para ele ha pouco
proveito e para 0s outros pode haver prejuizo. Deixe-se,
porém, a decisdo a critério do Reitor, para que em tudo
se proceda, como é de razao, para a gloria e servico de
Deus (FRANCA, 1952, 165, § 40).

Esse afastamento do colégio representa para ele o afastamento do mundo
portugués ja que a educacdo liga a crianga com o todo, com a sociedade, com
a Republica, com os céus. Pe. Alexandre de Gusmao entende 0 processo
educativo como guia, orientacdo, cultivo da vida: “se nos pais houver cuidado
em ler e praticar este Tratado a seus filhos; e nos meninos houver curiosidade
em estudar, o que lhe pertence, espero com graca de Deus e favor de sua
santissima Mae, haja nas familias muita melhoria, nas Republicas muita
Reformacdo, na Igreja muitos justos e no céu muitos Santos” (lbidem, Ao
menino de Belém, Jesus Nazareno, 2000, fls. iij).

No Tratado, “O pai, que condescende com a vontade desordenada dos

filhos, ou deixa ir conforme seus apetites [...] lhe concede as ocasides de suas

°2 Varias coisas poderiam trazer o castigo para a crianca, exemplo: ao censor ou pretor, “sera ainda seu
oficio, observar se algum discipulo passeia pelo antes do sinal, se entra em outra aula, ou deixa a prépria
aula ou lugar. Leve também ao conhecimento do Prefeito os que faltam cada dia; [...] enfim qualquer falta
cometida em aula, na auséncia ou em presen¢a do professor” (FRANCA, 1952, p. 165, § 37). Ou
desrespeito para com o professor e amigos, palavroes, etc; “Nos patios e nas aulas, ainda superiores, ndo
se tolerem armas, ociosidade, correrias e gritos, nem tampouco se permitam juramentos, agressdes por
palavras ou fatos; ou o que quer que seja de desonesto ou leviano. Se algo acontecer, restabeleca logo a
ordem e trate com o Reitor do que possa perturbar e tranquilidade do patio (Ibidem, 1952, p. 165, § 43 —
destaque em negrito nosso). O contexto da palavra desonesto, remete ao aluno malicioso, preguicoso e
rebelde, ndo é diferente do que Pe. Gusméao pensava sobre a crianca leviana em seu Tratado, confirmando
uma influéncia do mundo portugués. Os que recusam a correcdo - Os que ndo aceitarem as correcdes
corporais ou sejam a elas constrangidos, se possivel, ou se isso ndo puder ser convenientemente, como no
caso dos mais crescidos sejam afastados do nosso Colégio, avisando-se previamente o Reitor. Do mesmo
modo se proceda com os que faltam freqlientemente as aulas (Ibidem, 1952, p. 165, § 39).

%3 «3e acontecesse algum caso em que a expulsdo do colégio ndo parecesse reparacdo suficiente do
escandalo dado, leve ao conhecimento do Reitor para que este veja que providéncia convenha ainda
tomar. Na medida do possivel, porém, proceda-se com espirito de dogura, conservando a paz e a caridade
com todos” (lbidem, 1952, p. 165, § 41). Sobre a expulsdo das criangas, existia uma pequena
possibilidade de admissdo: “N&do sejam readmitidos nos nossos colégios os que dele foram uma vez
expulsos, ou, sem justa causa, espontaneamente se retiraram, sem antes consultar o Reitor, que julgara o
que for conveniente” (Ibidem, 1952, p. 165, § 42).
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ruinas” (Ibidem, 2000, p. 261). No discurso, percebemos uma preocupacéo, a
infancia como a melhor fase do homem, esse periodo esta em contato com a
realidade sociocultural da colbnia e deveria ser preservada com uma educacao
regrada e medida, tanto no colégio como na familia.

Segundo Ghiraldelli, a educa¢édo e a pedagdgica do século XVI “nasce
com os tempos modernos (renascimento), em certo sentido, objetiva apartar a
crianca do lar, do trabalho, enfim, da chamada realidade” (1987, p. 16).

Esse objetivar e apartar a crianca do lar e trabalho, ndo significa o
abandono ou repudio dos elementos citados, mas, levar a criangca para uma
realidade educacional.

O Tratado revela um sentimento nobre, compreender a existéncia da
crianca, transformar a escola na extensdo domestica: alunado, filho, pais e
professores compreendem as verdadeiras determina¢cdes da vida na sociedade
colonial. No sentido mais amplo, a escola e o lar materializam condi¢cdes de
existéncia da crian¢ca no mundo portugués. Oferecendo argumentos de libertar
a crianca do isolamento, o meio social é projetado na vida do infante - pelo
mundo das letras.

O autor € um homem que foi influenciado pela educacdo e modelo
renascentista propagado na Companhia, mostrando uma dimensédo
caracteristica dos jesuitas (com a criagdo no lar, religiao ou com a pedagogia)
que s a boa criacdo, que € um dos elementos importantes para o Tratado,
realiza uma instrucdo de carater humano na crianca.

Esses elementos (que podem ser varios, ndo apenas esses) constituem
a realidade e formam uma espécie de instrumentacao que indica direcao para a
acdo, que alimenta e retroalimenta a atuacdo e o pensamento tedrico no seio
da Companhia (COSTA, 2007, p. 33).

A crianca é um individuo que necessita de orientacdo e 0s pais exercem
certa importancia neste negocio. A educacéo proposta pelos Jesuitas, tem no
professor aquele que deveria sempre manter a paz, castidade e quando for
possivel, sempre proceder com espirito de mansidao:

No caso de ndo bastar despedir das escolas para
remediar um escédndalo, o Reitor ver4 que outras
medidas se hdo de tomar. Mas, quando for possivel,
deve-se proceder em espirito de mansidado, e manter a
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paz e a caridade como todos (Const. 2004, p. 147, [489]
D — destaque me italico do texto).

A imagem de mantedor da paz, manso caridoso e regrado € a figura que
Alexandre de Gusméao toma do seu mundo pedagdgico e transfere para o
sistema familiar. Exemplo disso € como os pais devem vigiar os amigos dos

filhos, observando sempre a companhia dos mesmos:

do qual se colhe a vigilancia, que devem ter os pais sobre
os filhos de pouca idade, examinando as companhias
com que conversam, procurando com todo cuidado, que
nenhuma sorte acompanhem o0s mocos de maos
costumes, entendendo de certo que com tais companhia
se perdem (GUSMAO, 2000, p. 252).

A vigilancia que os pais devem exercer sobre os filhos é percebida
também nas Constituicbes da Companhia de Jesus, que deixa claro

Quanto ao espirito, é de grande importancia afastar os
que estdo em provocacdo de toda imperfeicdo e de
gualguer obstaculo ao seu maior progresso espiritual.
Para isso sera muito util que ponham de parte todas as
relagbes, por conversas ou cartas, com pessoas que
possam fazer esfriar nos seus propésitos. Caminhando
nas vias do espirito tratem somente com pessoas e
sobre assuntos que os ajudem a realizar 0 que
pretendiam fazer no servico de Deus Nosso Senhor
(Const. 2004, p. 101 [244] — destaque em negrito do
préprio texto).

Esses preceitos da educacédo revelam uma necessidade de instrumento
para aperfeicoamento de uma vida cristd, preparada para fé, para representar
Portugal na colonia, representar o Rei e Deus. Os bons costumes dos meninos
sao essenciais para libertacao do pecado.

O que ele propde € uma educacdo que visa a harmonia do lar e da
sociedade. A crianca honesta criada nos bons costumes é aquela que fara o
bem a Republica — “porque como a Republica ndo seja outra causa mais que a
congregacao e comunidade de seus cidadaos, quanto estes forem melhores,
tanto melhor sera a republica” (2000, p. 38). A crianca desonesta, a que nao

adquiriu bons costumes, traré prejuizos a Republica e o reino.
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IV — A PRATICA DA EDUCACAO
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a) A importéancia e utilidade dos professores educarem os filhos.

No século XVII autores como Pedro de Santa Maria e seu Tratado de
boa criacdo (1633), Padre Luis Alvares e da Silva Moral que escreveram Céu
de gracga, Inferno Custoso (1696), Antonio Pinto da Costa em Verdadeira
Nobreza (1655) e Padre Francisco Ayres no seu Regimento Espiritual ao
Caminho do Céu (1654), expbe a mesma preocupacao: educar as criangas nos
bons costumes.

Esses nomes e suas obras oferecem uma visdo do que vem a ser 0
espirito pedagodgico que se modela nos homens do século XVII, preocupados
com a educacao e formacdo da crianca. Essa formacdo daria por meio dos
bons costumes uma formacdo catequética no ambito familiar, escolar e
religioso.

Alexandre de Gusmao nao é diferente dos outros autores, pois explica a
pratica dos bons costumes como projeto educacional por via da importancia e
da utilidade. A importancia e utilidade estabelecem uma obrigacdo a ser
exercida pelos pais, mestres ou sacerdotes.

Em quase todos os titulos do Tratado inicia com a palavra “importancia”.
A palavra importancia para o autor significa influéncia, autoridade, prestigio,
mérito, conceito elevado, grande valor, etc., por exemplo, o primeiro capitulo
inicia-se com: “A Importancia da boa criacdo dos meninos” (GUSMAOQ, 2000, p.
2).

Com a palavra “utilidade”, ele trabalha no corpo do texto, informa uma
necessidade de seguir esses preceitos, por exemplo: “O capitulo primeiro desta
segunda parte dissemos quao agradavel faria Deus nosso Senhor e de quanta
utilidade para os pais oferecer a Deus o filho logo ao nascer” (GUSMAO, 2000,
p. 197).

Apesar de ser exaustiva, essa maneira literaria, destaca a importancia
da obrigacdo dos pais, mestres e sacerdotes na criacdo dos nos bons
costumes. Formando um equilibrio na criagcdo dos meninos, 0s pais e mestres
oferecem a crianga uma atmosfera na qual, o comportamento moral, religioso e

virtuoso aparece como qualidade para uma crianga se tornar homem de bem.
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A preocupacdo do Tratado mostra uma importancia e utlidade que
delineia os contornos e necessidades da obrigacdo de todos na criagcdo dos
pequeninos.

Ele parece equilibrar a obrigacdo dos pais e professores na
responsabilidade de educar. Quando escreve seu Tratado, ele respira as
contingéncias sociais que o circundam e as deixam influenciar na sua forma
literaria.

Sobre os professores, a importancia e utilidade aparecem quando
Alexandre de Gusmdo os apresenta como homens que disciplinardo® as
criancas. Gusméo (2000, p. 82) entende que os professores — ao qual ele
chama de mestres, aios e tutores — devem ser diferentes, tanto no cuidado
como na obrigacdo. Por esse motivo, os professores merecem receber o titulo
de pai®>. O professor é o autor, aquele que instrui a crianca, que estabelece em
sua vida o caminho a sequir, Pater.

Ele pensa assim devido a influéncia intelectual dos jesuitas. A educacgéo
e formacédo da crianga era uma preocupacao constante na Companhia de
Jesus.

A educacao jesuitica oferecida por ele é a gramatica do seu contexto
cultural. Sobre a formacao educacional que tanto trabalhava os jesuitas, Faria
diz que “jamais foram os jesuitas infensos a pesquisa das ciéncias exatas, com
a subordinagdo bem compreensivel das condi¢cdes da época, e por isso se
encontram entre eles grandes matematicos, astronomos e cartografos” (1952,
p. 28).

No legado educacional jesuitico € compreensivel entender que as
condi¢cdes da época, a forma de educagdo, o empenho dos colégios e a
formagcdo dos estudantes jesuitas levaram os mesmos ao caminho da
pesquisa, da matematica, da astronomia e entre outras areas a educacao e a

pedagogia que também faziam parte deste mundo.

>* A disciplina ou correcdo na maioria das vezes eram fisicas, geralmente eram castigos severos.

% Assim incumbe a obrigacdo; antes na Sagrada Escritura estes nomes de pai, aio, ou mestre sdo como
sindbnimos, porque 0 mesmo é chamar mestre, que pai, e pai, que mestre. José, para dizer, que Farad o
fizera mestre seu e de seu palacio, disse que o fizera seu pai. O Rei de Fenicia para dizer a Saloméo, que
Ihe enviava a seu mestre Hiram, disse, que Ihe enviava Hiram seu pai. Os antigos Fildsofos, e cidadaos
Romanos tinham o mesmo estilo de chamar aos mestres pais, como chama Cicero aos Senadores, Pais
conscritos; e esse estilo religioso este que hoje se guarda na Igreja Catolica (GUSMAOQ, 2000, p. 82).
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O professor jesuita respirou uma atmosfera que favoreceu sua formacao
onde seria um sacrilégio ndo educarem as criancas com essa dadiva. O
modelo de educacdo na colénia é o mesmo padrdo educacional que Faria
anuncia. O professor vivenciou esse clima e tem por obrigacdo iniciar os
meninos nas letras.

Para Pe. Gusmao (2000, p. 83), a importancia e a utilidade do professor
sd0 maiores que a dos pais®®. O professor tem por obrigacéo dar continuidade
a educacao da crianca, livrando-a dos vicios. Imagine se uma crianca fosse
levada para o caminho do vicio, a responsabilidade seria do professor. A
negligéncia do aluno é descuido do professor. O mau procedimento dos alunos
€ antes um descuido do professor do que do pai.

Com esta fala de percebemos que o professor simboliza um ser
necessario para o desenvolvimento intelectual da crianca. O professor
ensinava questdes sobre a moral e a religiosidade catdlica — a obediéncia dos
principios da virtude, prudéncia, boas maneiras, etc. — levando o aluno a deixar
a individualidade e entrar no mundo portugués. Desta maneira o simbolo que
Gusmao forma sobre o professor € a de especialista na pedagogia, homem que
consegue introduzir a crianca no mundo do conhecimento, o Unico capaz de
ensinar-lhes os bons costumes®’, o Pater.

Essa maneira de pensar ndo é algo novo, desde que o0s jesuitas
chegaram ao Brasil, nas casas®®, fundam o primeiro colégio. “Os planos dos

*® Interessante que para Alexandre de Gusméo os pais devem escolher um professor sabio e integro para
ensinar as letras. Quando a crianca chega até os cuidados do professor, ele assume um papel importante.
Os mestres ou professores tém uma obrigacdo que destaca ser maior que a do pai: “a obrigacdo dos pais é
grandissima, a mesma é dos mestres para com discipulos. Antes parece que maior é a obrigacdo do
mestre, que a do pai, porque o pai fazendo boa escolha de mestre ou aio para o filho, desencarrega neles
sua consciéncia e se alivia desta obrigacdo; porém o mestre e aio como se encarrega desse cuidado ndo se
pode livrar desta obrigacdo” (2000, p. 83). Neste sentido, o professor é responsavel pelo
desenvolvimento da crianca.

> Alexandre de Gusméo acreditava que a crianca na idade da puericia nio é tdo poderosa e ainda falta-lhe
a razdo. Por esse motivo apresenta o professor como um centauro. Os centauros, monstros mitologicos,
sdo tidos como homens cuja forma se manifesta o animal. Aquiles foi educado por um centauro. O
professor deve como o centauro suportar sobre os lombos Aquiles menino e todo o peso da puericia. E
com a parte homem ensinar o Aquiles menino a arte de lancar setas. Sobre a alimentacgdo, Aquiles comia
tutano de veado e de ledo que é o simbolo de valor, da coragem e da virtude (o ledo) e do temor, do medo
e da culpa (veado). Tudo isso para significar que o mestre dos meninos (professor) deve ter paciéncia na
educacdo, suportar (como o cavalo) o fardo sobre seus lombos e com prudéncia e inteligéncia (como o
homem) ensina-lhes técnicas e regras para a direcao do espirito (Ibidem, 2000, p. 85).

8 arias (1952, p. 39) esté de acordo com Foulquier, escreve que as primeiras manifestacdes do ensino
assim delineadas, coincidiam na construcdo da Igreja simples e rude, necessaria ao culto, e de casas €
residéncias onde se agasalhassem os padres, e da escola quase sempre comum ao mesmo prédio tosco da
residéncia. Depois, no desenvolvimento de um plano grandioso, produtos de uma orientacdo sabia e
perspicaz, surgiram os colégios, alguns dos quais na coldénia tomaram aspectos verdadeiramente
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Superiores, logo de inicio, visaram a formacao de um grande colégio e de duas
grandes residéncias. Afigurava-se a todos ser esta a salvacdo da Provincia de
Portugal no meio de seu naufragio” (FOULQUIER, 1940, p. 31).

No inicio da colonizacdo a provincia de Portugal encontrava-se em
dificuldades, como por exemplo, adaptacdo, emboscadas pelos indios,
doencas, etc. Apenas o0s jesuitas ofereceram uma investida para
contrabalancear esses impasses. Foulquier imaginava os colégios como “um
farol no horizonte” (Ibidem, 1940, p. 46) que guiava 0s portugueses nesta terra
hostil.

Essa possibilidade de evolugdo no mundo colonial foi apresentada pelos
jesuitas, especialistas na educacdo: “como mestres, consagraram-se 0S
jesuitas ao ensino, desde o desembarque da primeira leva que a Companhia
de Jesus enviou com o governador Tomé de Souza” (CABRAL, 1925, p. 148).

O educador Alexandre de Gusmado mostra que 0 pensamento
pedagdgico jesuitico, revela a luta contra a resisténcia da ignorancia® nas
criangas. O ato de saber falar e manipular as letras € a prova da introducéo do
individuo no mundo portugués, sdo empreendimentos para uma construcao
significativa com bases educacionais.

Quando o autor do Tratado fala da educacado proporcionada pelos
professores, percebe-se claramente, nas entrelinhas, uma aproximagéo de seu
Tratado com o Ratio Studiorum. O discurso se estabelece quando leva em
consideracdo o trato especificamente das criancas, o compromisso que tém o
professor em aperfeicoar a crianca nos bons costumes.®

Essa forma de pensar nenhum outro autor da Peninsula Ibérica havia
formado, apenas os da Companhia. Talvez fosse porque o Ratio Studiorum
influenciou os autores jesuitas de tal maneira que os discursos no ambito da

educacao se parecem muito.

grandiosos, ndo so pela construgao como pela instrucdo que difundiam, transmitindo de geracdo a geracao
o proficuo labor desempenhado pela Companhia de Jesus em terras brasileiras.

% 0 jesuita Baltasar Gracian uma vez escreveu sobre ser elegante no falar e no agir. Como jesuita,
Gracian revela um interesse nesta area, falar bem é dominar as letras € ser portugués: “Com isso se abre
caminho em todos os lugares e se ganha respeito de anteméo. Influi em tudo: no conversar, no falar em
publico, no querer e até no andar e no olhar. E uma grande vitdria saber cativar os coracfes. A elegancia
ndo nasce da tola ousadia. Mas esta, sim, na digna autoridade de um carater superior e em seus méritos”
gGRACIAN, 2003, p. 95).

° para Pe. Gusmao, o bom mestre dos meninos se preocupa na doutrina dos bons costumes, chega aos
coragBes com seus ensinamentos (2000, p. 91).

76



O Ratio é um conjunto de regras que determinam o que deve ser feito
para lograr objetivos educativos que pretendiam o0s jesuitas em seus colégios.
Nesta sequéncia, devemos entender o Ratio como sindnimo de ordem ou
ordenacéo, conforme o dicionario latino. Pensamos no cédigo como esteio de
um estabelecimento da ordenacdo e eficacia de regras que ajudam nas
ocupacOes educativas. Assim como Bertran, enfatizamos que o Ratio pode ser
pensado ndo apenas como ordenagfes, mas também como sinbnimo da arte
didatica, como a melhor educacédo. Os destinatarios do Ratio Studiorum eram
todas as pessoas que tinham responsabilidade com o processo educativo.

Para Paiva (1982), em sua obra O Meétodo Pedagodgico Jesuitico,
existiam hierarquias para as pessoas que participavam deste processo
(Provincial, Reitor, Prefeito de Estudos, Professores — a estes sdo indicados
segundo as hierarquias das disciplinas —, bedel, escolasticos e alunos
externos). Os educadores aplicavam os principios vitais e fundamentais para a
educacao.

Quera-Bertran acredita que estudar o Ratio € mergulhar na vida de seus
elaboradores, é estar dentro da histéria do século XVI. Encontrar esse mundo
que vive uma fase marcada pelo espirito mercantil, um espirito de
racionalidade que nos remete a procura do entendimento do ideal da
Companhia de Jesus. Isso equivale a entender o ideal educativo e as frentes
primeiras, as origens e as relagdes definitivas.

Neste contexto o Ratio est4 envolto ndo sé do saber, mas das virtudes
que levam o homem a fé. A ciéncia se submete a este sentimento, essa € a
caracteristica essencial do uso da raz&do e sua validade transforma-se numa
pratica estrutural, visivel e educacional.

Esse cddigo esta entre a pratica e a teoria, a fronteira bem distinta entre
o homem e Deus. O cdodigo oferece caminhos para aprender a falar e escrever.

Essa maneira de educar dos jesuitas proporcionou para Alexandre de
Gusmao no seu Tratado a possibilidade de um discurso onde a preocupacéo
maior sdo as percepgdes precisas para criar e educar criangas na puericia.

Os exercicios como método de vida espiritual e a razdo como
instrumento pedagogico sdo as duas contribuicdes originais da Companhia de
Jesus a historia (PALACIN, 1981, p. 287). O Pe. Gusmao nutriu-se destes
ideais, respirou essa forma de educar e passou isso para a posteridade.
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O Ratio é um material que continha uma resposta metodoldgica e bem
elaborada com a finalidade de constituir bases educativas para os primeiros
jesuitas. Se assim nédo fosse, ndo haveria necessidade de entendermos o “por
qué?” e “para qué?” do documento jesuitico. Se o leitor ndo ler o Ratio nesta
perspectiva, pode-se dizer que seria como estudar um corpo — uma letra morta
— sem espirito de vida.

Esse ideal educativo aparece na educacao jesuitica com finalidade de
levar o aluno a entender os apontamentos dos professores, uma educacao
paterna, no que diz respeito aos tratos e cuidados.

Uma instrucao rigida e constante, os alunos tém um tempo diario para o
exercicio das disciplinas. Os pais escolhem o caminho que o filho h& de seguir,
e 0s aconselhamentos sobre o que ler e 0 que pesquisar sdo dados pelo
professor de tal maneira que os guie para o bem comum — ndo tomaria assim o

professor o papel de pai?

Logo designa a matéria que hdo de aprender e ensinar
com os olhos sempre fitos no fim que estabeleceu;
definem claramente a doutrina, que seus filhos hdo de
seguir para que nao extraviem nas investigacoes
cientificas e determina que em qualquer faculdade
abracem a mais segura e aprovada, aponta os livros que
héo de explicar escolhendo os mais sélidos e rejeitando
0S mais suspeitos; ensina o modo de estudarem com
ordem, com docilidade e com diligéncia na preparacéo,
com empenho nas revisdes das licbes, com esmero nos
apontamentos que hdo de recolher; marca o tempo que
nas varias disciplinas hdo de empregar, e lembra que o
aluno de ha de especializar no ramo a que o leva a idade
e o talento, a que inclina a propensdo ou o que O
aconselha o adiantamento nas letras e ciéncias e 0 bem
comum (RODRIGUES, 1917, p. 40).

Ao aparecer “olhos sempre fitos no fim que estabeleceu...”, revela que
os pais devem estar de olhos fixos no fim que os seus filhos irdo perseguir. Isso
€ a prova que a educacdo no ambito jesuitico € a marca de um tempo que o
emprego e a preocupacao educacional faziam-se comum neste mundo. Essa
preocupacdao iniciava com a familia nos primeiros passos da crianca e passava-
se esta obrigacdo de educar para os professores.

Isso porque os portugueses educados na colénia ou em Portugal no

século XVII assumem um modo pratico, um papel significativo no seu contexto
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social. E os colégios jesuiticos desempenhavam o papel paternal e oferecia
cultura, intelecto ao individuo. De forma que a prética da educacédo era a
adesdao a cultura portuguesa.

Essa linha do pensamento pedagogico vemos no Tratado: “os oficios
dos mestres, aio e tutor sejam diferentes no cuidado e na obrigacdo, porque
assim como todos compete 0 mesmo nome de pais, assim incumbe a
obrigacdo” (GUSMAO, 2000, p. 82).

A responsabilidade do professor € diferente no trato e no cuidado, esse
caminho seguido por Alexandre de Gusmao € a posicao do professorado que o
Ratio estabelece. O carater educativo e 0 modelo de educacgédo jesuitica estdo
fundamentados na razéo pregada no Ratio. Devemos justificar que chamamos

0 Ratio para tratar desta questéo porque

€ quase impossivel tratar de qualquer aspecto da
educacao do periodo jesuitico sem utiliza-lo, uma vez que
ali se encontram ndo apenas as regras de estudos, 0s
procedimentos que os mestres deveriam seguir, como
também esta subjacente e, todo o compéndio a
concepcdo de conhecimento professada pelos jesuitas
(BITTAR & FERREIRA Jr, 2007, p. 108).

A razao definida pelo codigo informa todas as atividades e estabelece as
acOes dos seres humanos. Lembra a busca incansavel da regra para uma
perfeita educacado, lembra um meio pedagdgico que é um modelo para todos
os educadores da época. Ele ndo foge deste padrdo e podemos observar isso
em seu Tratado.

Sobre a obrigacdo dos professores encontramos varias mencgdes no

Ratio. No primeiro capitulo, sobre as Regras do Provincial:

Como um dos ministérios mais importantes da nossa
Companhia é ensinar ao proximo todas as disciplinas
convenientes ao nosso Instituto, de modo a leva-lo ao
conhecimento e amor do Criador e Redentor nosso,
tenha o Provincial como dever seu zelar com todo
empenho para que aos nossos esforcos tdo multiformes
no campo escolar corresponda plenamente o fruto que
exige a graca da nossa vocacdo (FRANCA, 1952, 119, §
1).

Ainda encontramos:
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Com grande antecedéncia proveja os professores de
cada faculdade, observando os que em cada disciplina
parecem mais competentes, 0os mais eruditos, aplicados e
assiduos, os mais zelosos pelo progresso dos alunos nao
s6 nas aulas sendo também nos outros exercicios
literarios (Ibidem, 1952, 119, § 4).

Vemos que a razdo e ndo outro instrumento € a ferramenta ideal para a
formacgé&o. A obrigacdo dos professores caminha junto com a razdo. A estes €
concedida a tarefa de observar, perceber os mais aplicados, instruir nos
exercicios literarios e guiar no caminho da moral e religiosidade. Falar de moral
e de religiosidade é falar de bons costumes.

Essa preocupacdo com a moral e a religiosidade do aluno é vista tanto
no Ratio Studiorum como no Tratado. No Ratio a religido se acentua no ensino
das virtudes cristds (FRANCA, 1952). No Tratado a religido aparece na
devocdo (GUSMAO, 2000, p. 283).

A moral aparece no cédigo pelas relacdes dos professores com o0s
alunos, ao informarem as regras em sala de aula sobre as provas, sobre as
repressdes, sobre os castigos, sobre a misericérdia. O Tratado estabelece um
paralelo com o Ratio, a relagdo entre professores e alunos deve ser seguida
com rigor e amor (GUSMAO, 2000).

O Ratio guiava as leituras dos alunos, informando quais os autores
recomendados ou ndo pela Companhia, por exemplo, a leitura da filosofia dos
averroistas ndo € bem vista, sobre isso encontramos a seguinte citacdo: “néo
se filie nem a si nem a seus alunos em seita alguma filosofica como dos
averroistas” (FRANCA, 1952, 158, § 5). Sobre autores autorizados para a
pratica das leituras ou apoio pedagdgico encontramos a seguinte citacdo da
Regra do Professor da Classe inferior de Gramatica: “nas prele¢cbes adotem-se,
dentre as cartas de Cicero, s6 as mais faceis, escolhidas para este fim, e, se
possivel, impressas separadamente” (Ibidem, 1952, 211, § 1).

Essa recomendacdo do Ratio sobre as leituras que os professores
devem selecionar aos alunos estd em concordancia com a doutrina
estabelecida, seguir Aristételes e a doutrina escolastica®”.

Os jesuitas souberam aliar o trabalho apostélico da catequese ao da

educacdo e da instrucdo. E para isso empregaram sua metodologia

®L A filosofia natural, a moral, a légica, a metafisica e todas as artes liberais devem os alunos da
Companhia seguir o modelo aristotélico (Constituicdes da Companhia de Jesus, 2004, p. 144 [470]).
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pedagdgica com fundamentos cientificos fixados pelo Ratio Studiorum
(FERNANDES, 1980, p. 116). No Tratado, o ideal do Ratio aparece quando
Gusmao aponta os deveres dos pais e professores. Como cuidar dos filhos
problematicos, como guia-los quando meninos, sobre os castigos brandos, na
piedade da criacdo, etc. No discurso do Tratado percebemos uma importante
ligacdo com a doutrina do Ratio. O Ratio Studiorum promove a imagem do

professor como luzeiro do aluno:

Com grande antecedéncia proveja os professores de
cada faculdade, observando os que em cada disciplina
parecem mais competentes, 0s mais eruditos,
aplicados e assiduos, os mais zelosos pelo
progresso dos alunos nao s6 nas aulas senao
também nos outros exercicios literarios (FRANCA,
1952, 119, 8§ 4 — destaque em negrito n0sso).

Na Regra do Reitor encontramos:

Regule e distribua as ocupacbes de maneira que possa
estimular e desenvolver os exercicios literarios. Visite por
vezes as aulas, mesmo inferiores: esteja quase sempre
presente as disputas, privadas e publicas, dos filésofos e
tedlogos: observe se e porque estes exercicios ndo dao
os resultados (lbidem, 1952, 133, § 3).

Na Regras do Prefeito de Estudos vemos:

Aos escolasticos, aos internos, e aos externos por meio
de seus professores ndo s6 prescreva o método de
estudar, repetir e disputar, sendo também distribua o
tempo de modo que aproveitem bem as horas reservadas
ao estudo privado (Ibidem, 1952, 138, § 26).

Nas Regras Comuns a Todos os Professores percebemos a regra que

se aproxima precisamente do ideal proposto de Gusmao:

Com o auxilio da graca divina seja diligentemente e
assiduo no cumprimento de todos os seus deveres,
zeloso do adiantamento dos alunos tanto nas ligdes como
NOS outros exercicios escolares; ndo se mostre mais
familiar com um aluno do que com outros; ndo despreze
a ninguém; vele igualmente pelos estudantes dos
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pobres e dos ricos®? procure em particular o progresso
de cada um dos seus estudantes (lbidem, 1952, 144, §
20 — destaque em negrito NOSSs0).

A atencdo, o fato de ndo desprezar ninguém (tanto pobre como rico) é
um processo educacional importante, a ocupacao dos professores em observar
cada um individualmente, regular as ocupacfes dos alunos, refletir e discutir
com os alunos, a distribuicdo de tempo para estudos e o zelo, o carinho, o trato
para com 0s estudantes pobres, etc., sGo pontos que aparecem no Tratado
frequentemente, por exemplo: “assim como € de suma piedade criar 0s
meninos rejeitados pelo sumo desamparo em que estdo, assim nao € de menor
piedade e agrado a Deus a boa cria¢cdo dos meninos 6rfaos” (GUSMAO, 2000,
p. 119).

A educacdo para Gusmao é um processo sécio-cultural que se d& por
uma histéria marcada pelo Ratio, pela cultura portuguesa e pela sociedade
portuguesa, envolvendo comportamentos sociais, costumes, instrucoes,
atividades e exercicios racionais (SEVERINO, 1986, p. 54). Neste sentido,
tanto Gusmé&o como o Ratio apresentam o professor como responsavel pelo
desenvolvimento do aluno. Ao prefeito de estudos, por exemplo, cabia ndo sé
observar os professores, mas também ler com aten¢cdo os apontamentos dos
alunos: “leia por vezes, os apontamentos dos alunos” (FRANCA, 1952, 138, 8§
17). Com isto a pedagogia jesuitica € um motor cuja rotacdo depende do
professor (RODRIGUES, 1917, p. 9).

Para o exame dos processos pedagdgicos no ambito dos jesuitas nao
basta analisar a composicéo dos cursos e 0 modo que se desenvolviam: faz-se
mister ainda expor o método por eles adotado na direcdo dos alunos. Eles
procuraram estabelecer, as concepc¢des, fundada na unidade de professor, na
unidade do método e na unidade da matéria (FARIA, 1952, p. 61).

Esse modelo comentado por Faria € o complemento da identidade do
aluno proporcionada pelo professor. O aluno é a educacdo aplicada pelo

mestre.

%2 Sobre 0s meninos ricos e pobres, Pe. Gusméo acreditava que os de humilde nascimento conseguiriam
adquirir conhecimento se fossem criados com boa educacdo. Ele analisa este assunto contando uma
metafora. Se puserdes pedras de vidros junto com o diamante tosco, parecera o vidro diamante e o
diamante vidro, porque o diamante falta industria. Se comparares um filho de humilde nascimento, porém
bem disciplinado, com o filho de um principe ilustre de sangue, porém sem criacdo, nem ensino, parecera
0 menino humilde diamante e o rico vidro (2000, p. 15)?
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Os professores devem sempre observar os alunos, acompanhando o
desenvolvimento, sempre com boa regra de comportamento e disciplina. Além
disso, a exigéncia dos jesuitas nos séculos XVI e XVII, a uma boa
concentracdo é uma forma de corrigir a anarquia do ensino (Ibidem, 1952, p.
62). Isto é a especial finalidade do professor, oferecer ocasido que mova o
estudante ao servigo do reino e de Deus, sendo pelos exercicios das virtudes,
objetivando os estudos®®.

O fim especial do Professor, tanto nas aulas quando se
oferecer a ocasido, como fora delas, serd mover os seus
ouvintes ao servi¢co e ao amor de Deus e ao exercicio das
virtudes que Ihe sdo agradaveis, e alcancar que para este
objetivo orientem todos os seus estudos (FRANCA, 1952,
144, 81).

Os professores deveriam esquivar-se de questdes absurdas ou
argumentos obsoletos que denegrissem as razoes internas. Desviando sempre

das objecBes obscuras e nao fazer digressdes pela matéria dos outros.

Ndo a legue opinides inuteis, obsoletas, absurdas e
manifestamente falsas, nem se demore muito em referi-
las e refuta-las. Procure provar as suas teses nao tanto
pelo nimero quanto pelo peso dos argumentos. Nao faca
digressbes pela matéria dos outros; e das que lhe
competem néo trate nem mais difusamente do que exige
a sua natureza nem fora do lugar que lhe convém. Nao
acumule objecBes; mas dentre elas refira brevemente as
mais fortes a menos que sua refutacao se torne evidente
pela explicacdo anterior da tese (Ibidem, 1952, 144, § 7).

Esquivando-se sempre dos autores que ndo apresentam dominio, 0s

professores deveriam conduzir a crianga nos bons costumes e sempre ser

83 0 cuidado especial com os alunos apresentada pelo Ratio, inicia com orac¢fes antes da aula. Rezando
uma oracao apropriada; o professor e os alunos deverdo ouvir de cabeca descoberta ou, pelo menos, faca
ele, de cabeca descoberta, 0 sinal da cruz (FRANCA, 1952, p. 144, § 2). Exortando-0s principalmente a
oragdo, ao exame vespertino de consciéncia, a recepcéo freqliente e digna dos sacramentos da Penitencia
e da eucaristia, a frequéncia diaria da missa, a assisténcia no sermao, nos dias festivos, a fuga dos maus
costumes, ao horror dos vicios e a pratica das virtudes dignas do cristdo (lbidem, 1952, 144, § 3). E
sempre nas questGes quando a opinido do professor prevalecer, opinar com modéstia e delicadeza, de
modo que ndo fira a estima dos que defendem a opinido contraria principalmente se for a do professor que
o0 precedeu. E até para desejar que se esforce para conciliar os autores, quando possivel. Em cita-los e
refuta-los, lembra o cédigo, seja moderado (Ibidem, 1952, 144, § 5).
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temperado com sua opinido. Lembrando de quando falar com as criancas, citar
autores nobres e, se possivel, na integra, com as préprias palavras dos
autores. E quando se tratar das Escrituras Sagradas, dos Concilios e dos

Santos Padres falar com dignidade e precisao.

Em aduzir autoridades dos mestres, evite a demasia; mas
se, para confirmar a sua opinido, tiver testemunhos de
autores insignes, cite-lhe, quando possivel as proprias
palavras, com fidelidade e brevidade, sobretudo quando
se tratar da Sagrada Escritura, dos Concilios e dos
Santos Padres. E a dignidade do mestre exige que néo
cite autores que ele proprio ndo tenha lido (lbidem, 1952,
144, § 8).
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b) A importancia dos pais na educacao das criancgas.

O plano jesuitico manifesta-se no momento que Nobrega pisa nas terras

brasileiras. Carlos Bresciani declara que

Na primeira carta, que o Pe. NObrega escreve em data de
10 de Abril de 1549 (pouco menos de duas semanas do
desembarque), manifesta o proposto dele e dos outros
cinco companheiros: temos determinado de viver com as
aldeias, como estivermos mais assentados e seguros,
aprender com eles a lingua e i-los doutrinando pouco a
pouco (2000, p. 7 — destaque em italico do proprio texto).

No coracdo de Nobbrega a catequese surge como impulsionador da
educacdo. Na vida de Alexandre de Gusméo isso ndo é diferente. Como
Nobrega, ele pensava na catequese como um plano de salvacdo das almas,
iISS0 0 leva a encarar seu sacerdocio como uma tarefa educacional.

Assim manifesta em seu Tratado, que é dividido em duas partes: a
primeira parte informa a importancia de criar bem os filhos, e a segunda explica
a importancia de oferecer uma boa criacao religiosa as criangas.

Isso porque no século XVII a crianca tornou-se o exemplo de salvacéo
da humanidade. Se educada poderia ser capaz de estabelecer novos caminhos
para os homens.

O Tratado é uma obra importante, deveras humanista® e
antropocéntrica®. Ela permite-nos entender pelas entrelinhas, a valorizacédo da
crianca.

Dentro deste pensamento humanista-antropocéntrico, a educacgao para o
Tratado € um ato importante para as familias e para a sociedade. No prefacio
Alexandre de Gusmao comenta que é

® Por que Humanista? Humanista porque o espirito jesuitico demonstra a aplicacdo versada do estudo.
Isto é, uma natureza que ressuscita a investigacdo e versatilidade das disciplinas que valorizam as letras
or meio da razéo.

> Antropocéntrica porque valoriza a centralidade do homem como centro do universo. E a crianca no
Tratado esta destinada, se bem criada, a mudar o rumo da sociedade.
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uma obrigacdo dos da Companhia de Jesus, fica clara a
razdo, porque me resolvi fazer este Tratado, que intitulo
Arte de criar bem os filhos na idade da Puericia, para que
os pais de familia saibam a obrigagéo, que tem de cria-
los e saibam também como & de fazer com acerto. (2000,

p. 2).

Inimeras vezes detectamos ele tem por meta a educacédo. E a obrigacéo
do pai se manifesta numa razéo clara e distinta, educar criangas na puericia. E
0s pais tém essa funcdo, iniciar a crianca bem, com acerto. Segundo Pe.

Gusmao,

se 0s pais houver cuidado em ler e praticar este Tratado
a seus filhos; e nos meninos houver curiosidade de
estudar, o que lhe pertence, espero com graca de Deus e
favor de sua santissima Mae, haja nas familias muita
melhoria, nas republicas muita reformacdo, na Igreja
muitos frutos e no Céu muitos santos. (Ibidem, 2000, p. 3)

O sentimento manifestado na citacdo acima revela a preocupacao e o
interesse da boa educag&o. Primeiramente, pelo interesse dos pais em ler e
praticar o que neste Tratado esta escrito; e em segundo lugar, a curiosidade da
crianca que, para Gusmao, € importante para o desenvolvimento do
aprendizado; em terceiro, com o comprimento dessas recomendacbes, a
familia melhoraria, a Republica se fortaleceria e a igreja mostraria seus frutos.
A Educacao deve ser gravada na alma dos meninos para que essa finalidade
se conclua.

O caminho da educacao jesuitica tem por meta ensinar a moral e bons
costumes. Sobre isso prega Pe. Gusmao aos pais primeiramente: “Deve
disciplinar os seus em quanto sdo capazes [...] assim o filho se n&o disciplinar a
tempo, que é na idade da puericia, ndo vem a ser de proveito” (2000, p. 12).

Ele usa imagens e simbolos para falar sobre educacdo. Por exemplo,
aparecem metaforas, os filhos sdo como flores do jardim®®, pedras preciosas®’

ou tabua rasa®®.

% Quando pensamos em jardim, ¢é dificil esquecermos de Froebel (1782-1852). Este autor, segundo a
professora Arce, entende também que o processo educacional merece cuidados especiais e 0 compara
com um jardim. O jardim é um lugar onde as plantas ndo crescem em estado totalmente silvestres, é o
onde elas recebem os cuidados do jardineiro ou da jardineira. O jardineiro, embora tenha a tarefa de
cuidar para que a planta receba todo cuidado necessario para o crescimento, em estancia € o processo
natural da planta que determinard quais os cuidados que deve tomar ou dispensar para Seu o
desenvolvimento. Umas plantas necessitam de sombra, outras de sol, algumas de umidade. E importante
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E importante notar que ele concebe a imagem dos pais como oficio,
sendo de jardineiro pela vigilancia, sendo de alquimista por transformar vidros
em pedras preciosas ou de um pintor. Neste sentido os pais tém o poder de
modelar o carater, eles percebem o que a crianca necessita e aplicam uma
grande industria.

Inclusive a palavra industria € uma palavra latina, industria, que pode ser
traduzida por arte, engenho, destreza, “um conjunto de operacdes destinadas a
transformar as matérias-primas em produtos de consumo e a promover a
realizacdo das riquezas” (CUNHA, 1982, p. 434). Esta palavra aparece
frequentemente no Tratado, para demonstrar o trabalho, a firmeza, a
perseveranca dos pais acerca dos filhos.

A industria € o empenho para educar que reflete a firmeza com que se
trata a educacédo. No sentido de forca bracal € o esforco que o pai exerce para
educar o filho no inicio da puericia.

S6 os pais podem, por meio da educacdo familiar, iniciar as criangas no
caminho das virtudes. Para o educador do Tratado o pai prudente mata as
urtigas dos vicios®. Esse direcionamento as praticas da boa virtude é o modelo
da educacdo no século XVII. Praticar boas virtudes sao as principais
manifestagdes das atividades escolares.

Francisco Rodrigues escreve que “em toda manifestacéo da atividade do
ensino escolar, olham os professores para educacdo moral dos estudantes,

entender que o bom jardineiro sabe respeitar a planta e ouvir suas necessidades (2002, p. 108). Pe.
Gusmao muito antes de Froebel compara a criacdo e a aplicacdo pedagdgica com um jardim. Tirando a
idéia de Séo Clemente, entende que é de responsabilidade dos pais a criagdo das criangas. “E comegando
pela metafora das flores, digo; que assim como o jardim, para que suas flores venham a servi de agrado a
vista, de ornato aos altares, coroas para cabeca, é necessaria toda a vigilancia, toda indistria, todo afeto,
curiosidade e aplicacdo do jardineiro; assim para os filhos venham a ser alegria dos pais, ornato dos
altares de Deus, coroa de gloria de suas familias” (2000, p. 13).

%7 Sobre a aproximacdo com pedras preciosas, ele lembra em sua obra que S&o Jerdnimo compara as
criangcas com pedras preciosas; cuja industria para sua perfeita beleza requer trabalho arduo e maestria.
Pe. Gusmao (2000, p. 14) fala que “as pedras preciosas ndo nascem do resplendor com que a arte 0s
comunica, o diamante e a esmeralda, que sdo de maior valor, nasce da forga da perseveranca, da forca do
braco se pule, da forca da industria. Quantos filhos ha, que seu nascimento sdo as perolas, ou uns
diamantes, que por falta de industria, e caiacdo sdo as pedras toscas, e sem lustre algum? Lastima é ver
hum mancebo nobre, e de ilustre nascimento tosco, inurbano e intratavel, em fim, a pedra toscas em
formosura, ou valor algum, isso porque sem falta de lapidario, que o lavrasse, ou por falta de mestre, que
0 instruisse™?

% pe. Gusmao apresenta o ato de educar como a possibilidade de gravacio dos bons costumes. Isto &, se
a crianca é bem educada nunca esquecera dos bons costumes. A crianca é uma “Tabua rasa, que um
insigne Pintor (o educador) tem aparelhada para pintar nela qualquer imagem, o que nela quiser pintar
isso representara se Anjo, Anjo; se Demdnio, Deménio representara” (Ibidem, 2000, p. 2).

%9 0 pai prudente era aguele que mata os vicios desde a infancia (Ibidem, 2000, p. 12). Os pais que
permitem a negligéncia dos filhos com causas desonestas estdo sendo perjuros consigo mesmo (lbidem,
2000, p. 219).
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como para tarefa nobilissima e fim primario de todo seu trabalho e dedicacao”
(Tomo I, Vol. 1, 1931, p. 450).

Os filhos que ndo passaram pela doutrina dos bons costumes acabam
sendo “amargo a seus pais, foram desgosto, que de sabor, mais de dano, que
de proveito” (GUSMAO, 2000, p. 14).

O autor do Tratado esta preocupado com a criacdo de meninos.
Preocupacgao esta que se acentuam quando se manifestam a possibilidade de
educar os pobres. Educar e ensinar bons costumes.

Para ele, ainda que a procedéncia da crianca seja de baixa nobreza é
possivel oferecer-lhe uma boa educacdo. Se os pais tiverem cuidado de criar
as criangas na idade da puericia, sendo nobre ou néo, ela alcancara a ciéncia.
Ciéncia aqui para o autor € a possibilidade de participar da sociedade como
individuo ativo. Poderemos ver que a induastria aplicada para esse fim é
compensadora.

Alexandre de Gusméo propde um desafio e escreve que, se colocarmos
uma crianca de humilde nascimento, porém de boa disciplina e educacao, ao
lado de uma crianca nobre, um principe de sangue ilustre, porém de ma
criacdo, quem serd louvado’®? O principe dos vidros ou o principe dos
diamantes’*? O Tratado abre um leque, onde todos podem ser educados,
tantos ricos como pobres. E sendo bem educados, serdo louvados.

O pai tem o poder de ensinar os bons costumes e de iniciar a crianga
desde pequena. Esse poder de modelar o carater por meio dos ensinamentos
dos bons costumes é o modelo jesuitico de educar que se encontra no Ratio
Studiorum.

Esses ideais educacionais propostos pelo Ratio’?’, s&o meios
pedagdgicos abundantes que alcancaram percepgbes para criar e educar
meninos e meninas. Sobre esse poder de educar por via da razdo Gusmao

70 pe. Gusmio lembra as palavras de Sao Jerdnimo: “Se tanto estimais o vidro falso, quanto mais deveis
estimar o diamante fino? Quanto a perola preciosa? Perolas sdo, e diamantes sdo os filhos, que Deus vos
deu, pois se vos pondes tanta indistria em lavrar o vidro falso, quanto mais deveis lavrar o diamante fino”

2000, p. 15)?

! Principe de vidros e principe de diamantes: os termos s&o usados por Alexandre de Gusmao. Para ele

na Arte de Criar Bem os Filhos, ainda que um seja vidro, mais é bem lavrado sera louvado e o outro por
ser diamante e ndo receber a educacdo correta é vil e tosco.
2 Quera-Bertran destaca que, a primeira coisa é entender que o Ratio Studiorum nunca pretendeu ser um
tratado cientifico. O Ratio Studiorum é um manual prético de educacdo, um regulamento interno de
disciplinas académicas, preparado principalmente para servir de guia e orientador para os mestres do
ensino (1986, p. 16).
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adverte: “se tendes filhos, ensinai-os e dominai-os desde a sua puericia” (2000,
p. 2).

Nos primeiros anos de vida da crianca ela necessita da orientacdo do
pai. O pai modela a criangca nos primeiros anos preparando-a para a vida em
sociedade.

O ato de ensinar os bons costumes — usando a metafora do pintor que
Alexandre de Gusmao apresenta em sua obra — é o0 ato de pintar o bem ou o
mal”, o ato de criacdo, é o ato de informar e formar a crianca, preparar para
uma realidade soécio-cultural. Ele ndo erra nesta colocacéo.

O proprio autor inicia um paragrafo confirmando o uso prético da palavra
“utilidade”™® para demonstrar que estes preceitos que se apresentam S&3o0
importantes para os pais na arte de criar bem os filhos.

No Tratado, a utilidade da educacdo se apresenta na conservacao dos
primeiros anos de vida. “Conservar a boa criagdo dos primeiros anos de vida,
ndo sO assegurara a vida temporal com saude” (lbidem, 2000, p. 19). Esse
conservar a boa criacdo € o ensino da doutrina. E doutrinar o filho se resume
basicamente na boa criacdo e nos excelentes costumes.

O ensino dos bons costumes que se apresenta na autoridade do pai pelo
ato da disciplina é uma utilidade presente no Tratado. “O menino bem
disciplinado necessariamente hd de ser de bons costumes” (Ibidem, 2000, p.
21). Disciplina manifestada pela vara e castigo. Para o autor a criangca bem
criada na puericia ndo dara problema na juventude. Se der quando crianca, “tu
0 castigaras com vara e livraras sua alma do inferno” (Ibidem, 2000, p. 312).

Venancio e Ramos’™ fizeram uma contagem do termo acoite e
perceberam que essa palavra esta presente duas vezes mais que amor
paterno/amor dos pais. A palavra castigo aparece no Tratado setenta e nove

Vezes.

" 0 ato de pintar o bem e 0 mal s&o termos de Gusméo para demonstrar a responsabilidade dos mestres e
pais. Vejamos como ele fala sobre isso: “E assim como sair bem ou mal pintado quando depende das
primeiras linhas, que nele o Pintor langou assim o sair bem ou mal criado o filho depende dos primeiros
ditames que nele como em tabua rasa debuxou o pai em quanto menino” (2000, p. 2 - 3).

™ A utilidade manifesta-se nos preceitos e conselhos que ele apresenta para os pais nessa primeira parte.
Para o Padre, seguir essas utilidades é granjear mil estimas e multiplicar os anos de vida (2000, p. 19).

> Renato Pinto Venancio & Jania Martins Ramos editaram e apresentaram a obra com informagdes
significativas e notas de crédito sobre a Arte de criar bem os filhos na idade da puericia, edicdo da
Martins Fontes, ano de 2004.

89



O Tratado apresenta uma importante influéncia do pai na educacéo da
crianca. Essa influéncia paterna se resume numa posicdo importante da
educacao apresentada pela pedagogia de Alexandre de Gusmao.

Para ele, os pais sdo totalmente responsaveis pela criacdo dos filhos,
antes mesmo dos professores e mestres. O autor lembra que “mais dignos de
gloria eram os pais por haverem criado bem seus filhos, do que pelos haverem
gerado; porque pela geracao Ihe deram o viver e pela criagdo o viver bem”
(Ibidem, 2000, p. 28).

Resumindo, os pais no Tratado sdo aqueles que promovem a gléria dos
filhos na iniciacdo. Essa gloria é afirmada pela educacdo que o pai oferece,
criando desde menino nas letras e no exercicio virtuoso. Depois de homens
feitos — sera de grande autoridade na Republica — podem sustentar o pai com
seus bens e fazenda (Ibidem, 2000, p. 30).

Criar bem os filhos na idade da puericia € leva-los ao ensino das letras e
dos bons costumes. S6 isso consolara o espirito e dard consolo para alma da
crianca educada. Toda essa gléria e a felicidade temporal dos filhos™® podem
muito bem esperar o pai de seus filhos, se souber criar bem os filhos.

Pe. Gusméo assume essa proposta porque é a forma como a
Companhia entende a realidade educacional oferecida na col6nia. Sobre esse
dado Araujo explica que os pais sdo oferecedores de um processo moralizador
e pedagdgico oferecido pelos padres da Companhia e por toda Igreja. “A Igreja,
representada pelos Padres da Companhia de Jesus, realiza aqui (no Brasil) um
gueto da cultura, particularmente no que toca ao papel moralizador e
pedagdgico” (ARAUJO, 1999, p. 24).

Alexandre de Gusmao faz parte dessa gama cultural que tem por
particular papel o de orientar o trato, a educagao, a vivéncia educacional dos
homens na colénia comecando pelos pais.

Instaura-se uma importancia significativa de que as criancas sao
necessarias para a Republica se forem bem criadas. O Tratado informa que é

"® Conceito usado por Alexandre de Gusméo para se referir a felicidade. Lembrando que a felicidade para
ele era a educacdo nas praticas virtuosas, sendo muito mais valiosas que as riquezas e regalias. “Porque
aquilo que Ihe ndo pode conseguir de honras, e de riquezas com o suor, Ihe pode granjear de santidade
com a boa criagdo. Mais que a vida, e mais que as riquezas estimaram nesta vida muitos pais a felicidade
temporal dos filhos; e assim para que eles a conseguissem, se puseram a evidentissimos perigos de
perder” (2000, p. 33).
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um avanco e diz que é impossivel para uma criangca que foi criada nos vicios
governar bem a Republica (GUSMAO, 2000, p. 40 — 42).

Uma Republica bem direcionada na préatica dos bons costumes deve
sempre abrir escolas. Essas escolas para Gusméao (2000, p. 42 — 43) sédo os
Seminarios, que sdo importantes para instruir os bons costumes e as primeiras
letras.

No Tratado, a reforma educacional inicia-se primeiramente nos pais,
depois o complemento desta educacdo € desenvolvido pelos mestres de
ensino e, por fim, chega aos seminarios e escolas.

A necessidade dos pais educarem as criancas dentro do modelo dos
bons costumes, pregado no século XVI e XVII, resume-se na obrigacdo da
formacdo da Republica. Educacdo é um processo social onde os pais sao
responsaveis ndo so6 pelos filhos, mas também pelo desenvolvimento da
Republica’.

A educacdo introduz o individuo no processo sécio-cultural
determinando a histéria e o desenvolvimento da sociedade; “a educacédo € um
processo sécio-cultural que se da na histéria de uma determinada sociedade,
envolvendo comportamentos sociais” (SEVERINO 1986, p. 54).

Esta educacdo enquanto processo socio-cultural é o estabelecimento de
relacbes e modelos em uma determinada sociedade (neste caso a portuguesa),
envolvendo comportamentos, costumes, instituicdes, atividades culturais,
organizacdes burocratico-administrativas, cultura, educacao e religiosidade.

Freyre comenta que a singular vontade do portugués em colonizar as
terras brasilicas, manifesta-se em suas histdrias e vivéncias. Isto é, costumes,
cultura e religiosidade. Assim a “predisposi¢cao do portugués para a colonizagéo
hibrida e escravocrata dos trépicos, explica-se em grande parte o0 seu passado
étnico, ou antes, cultural, de povo indefinido entre a Europa e a Africa” (2001,
p. 80).

Essa predisposicdo do portugués em colonizar € a explicacdo perfeita

para definir o que o Brasil € e foi. Existe uma influéncia social, existe um

" “Desta importancia tio grande, e desta utilidade tdo conhecida, se poderéa colher a grande obrigacéo
que tem os pais de criar seus filhos com vigilancia todo tempo da puericia” (Ibidem, 2000, p. 44). Para o
pedagogo, se a crianca for criada nos maus costumes ela tera ruins procedimentos na juventude. Esses
procedimentos ruins cairdo sempre nas costas dos pais e trard prejuizos para republica.

91



passado que nos define como homens do presente. E a educacdo manifestada
como elemento étnico e cultural do portugués mostra-se uma influéncia social.

Essa “influéncia social, para ser completa e eficaz, deve exercer sobre
0os elementos constitutivos da sociedade, e sobre seus elementos
instrumentais” (CABRAL 1925, p. 147). Os elementos constitutivos que
aparecem na sociedade séo a instrumentalizacdo que um povo utiliza para se
formar enquanto etnia cultural.

Alexandre de Gusmao configura-se como um elemento instrumental de
sua sociedade, um elemento constitutivo social que esta envolto de um
processo determinado. A forma de entender a leitura dos elementos
constitutivos, os comportamentos, 0s costumes, as instituicdes, as atividades
culturais, as organizacdes burocratico-administrativas, a educacdo e a
religiosidade sédo entendidos a sua maneira.

O colégio, nesse sentido, seria um instrumento eficaz da nova cruzada,
pois através do aprendizado de ler e escrever e dos assuntos, aos complexos,
a religido cristad e, obviamente, a cultura ocidental, era introjetada em meio ao
ensino (COSTA, 2007, p.36).

O espirito de registro se manifestava vividamente na pedagogia
jesuitica. Como um instrumento eficaz de aprendizado, um motor cultural do
ocidente. E ele foi excepcional por fazer um registro pedagdgico atual e
moderno, estando no século XVII uma educagdo como esteio da sociedade e
modeladora da crianca mostrando uma racionalizacao.

Como exemplo para entendermos a racionalizacao, faremos um breve
discurso superficial sobre educacdo Oriental e Ocidental. Os jesuitas
principalmente, quando pensamos em educacdo, caminham de maneira
diferente em relacdo a moral estabelecida pelos povos semitas e asiaticos.
Para Paiva quando se escreve sobre a Histéria da Educacdo Escolar sempre
devemos entender o discurso das cartas do Padre Nobrega, logo que chegou a
Bahia e pensou em educacédo (PAIVA, 2005). Isso para entendermos o carater
e 0 planejamento que os jesuitas tiveram no inicio dos projetos educativos.

Na Asia ou no Oriente os homens de idade avancada s&o aqueles que
continham longa experiéncia de vida — eles eram responsaveis pela educacéo
dos mais novos —, determinavam as principais passagens dos grupos de jovens
a adultos, de adultos a ancidos. Os ritos, as celebragdes, a educagéao informal

92



(oral) eram os segredos da tribo, o conhecimento da vida. Ensinar aos mais
jovens esse saber era abrir as portas da maioridade social.

Sobre isso, Angel Pino afirma que os trabalhos sobre os sistemas
educacionais das civilizagbes antigas mostram trés grupos etarios de

organizacao social:

O dos jovens, formados por aqueles que pela pouca
idade ou por outras razdes as tradicdes dos povos nao
consideravam ainda aptos para assumir
responsabilidades sociais na comunidade; o dos adultos,
formados pela maioria dos membros da comunidade
responsavel pelo funcionamento e continuidade dela; e o
formado pelos ancidos, aqueles cuja idade avancada e
experiéncia de vida tornava-os detentores do saber e
guardides das tradicbes da sua comunidade, gozando
nela de respeito e, em certos casos, também do prestigio
de serem tidos como os sabios (2004, p. 147).

A partir dessa leitura percebemos que os jesuitas elaboraram uma outra
forma de pensar a educacdo, totalmente diferente da educacdo asiatica e
semita. Os jesuitas ensinavam as criancas a escrever e ler, criando um novo
processo pedagodgico. Na sociedade portuguesa o ato de ler e escrever
representa a introducdo do individuo na sociedade. Falar e escrever bem é
tornar-se participante do mundo portugués.

Isso ocorre consequentemente com as descobertas de novas terras,
com o espirito de registro e com o espirito mercantil configurando no homem,
dos séculos XV a XVII, uma nova forma de educar. Uma educac¢do racional;
eles ensinavam e aprendiam. Pe. Gusméo € um homem que tenta entender o
movimento de seu tempo, como individuo em movimentagdo, como um
constante vir-a-ser’®, como um fluxo existencial. Ele abre as portas da
maioridade social em seu Tratado, ele racionaliza.

Alexandre de Gusmao (2000) relata que os filosofos, os politicos, os
magistrados, os reis, os governadores, enfim, todos os homens deveriam
desfrutar de uma boa educacéo desde sua infancia para se tornarem grandes

homens.

® Mas nao eterno como Heréclito, pois para os jesuftas havia um fim a ser atingido: a maturidade crista
e/ou social e a consequiente salvacdo da alma. Havia uma meta a ser atingida: transformar todo homem
em cristdo e todo cristdo em cidadao.
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De certa forma ele apresenta uma novidade quando absorve dos textos
humanistas e moralistas dos séculos XVI e XVII o carater racional manifestado
na valorizacdo da crianca.

A época que Gusmao vive € o rudimento da leitura escrita e da razéo.
Um leque largo se abre e obras pedagdgicas se formam, e estédo voltadas para
ensinos das letras e bons costumes.

Como um cidadado portugués ele acreditava que para participar da
sociedade seria necessario o letramento — se é que se pode chamar educacéo
de letramento. Educar exige, entdo, principios morais fundados na religido, na
jurisprudéncia, na filosofia, etc. Trabalhar para isso é ser pratico e racional
(saber escrever, saber registrar, interpretar, etc.).

Por exemplo, o Regimento espiritual péra o caminho do Ceo (1654), do
jesuita Francisco Ayres, dedica toda a sua primeira parte em discorrer sobre os
bons costumes. Alertando como educar todo cristdo nos seus primeiros anos. E
0S responsaveis para isso sao o0s pais.

Ele segue a tendéncia de seu tempo e escreve: “todo bem dos meninos
depende da sua boa criacdo” (2000, p. 2). Quando ele fala “boa criacdo”, sobre
esse termo manifesta uma série de outros similares. Em toda obra a boa
criacdo é falada para demonstrar a eficacia dos pais no ensinamento dos bons
costumes, se ensinarem mal, a crianga serd ma, se ensinares bem, a crianca
sera boa (2000, p. 3).

Os bons costumes podem ser entendido nos séculos XVI e XVII como
sindbnimo de verdadeira nobreza, isto é, a nobreza das virtudes. Esse € o
caminho para entender a educagéo do Tratado.

No Tratado a educacéo é o cultivo da vida’®, o caminho a se trilhar para
0s bons costumes. Os pais sdo responsaveis pelos primeiros passos e 0s
mestres pela continuacdo desses caminhos, adquirindo nobreza e virtude.

Por exemplo, o 6cio desinteressado era condenado no Tratado. Para o
escritor a ociosidade sempre foi a raiz dos males.

" pe. Gusmao como é sabido elabora um discurso com exemplos simbolicos para expressar seu
pensamento. Aqui o cultivo da vida aparece como uma alusdo da importancia do educador. Como um
jardim que “agrade a vista, de ornamentos ao alteres e coroas para a cabega, é necessaria toda vigilancia,
toda industria, todo afeto, curiosidade e aplicacdo do jardineiro; assim para que os filhos venham ser a
alegria dos pais, ornato dos altares de Deus, e coroa gloriosa da familia, é necessaria toda vigilancia,
industria e aplicacdo dos pais na primeira idade dos meninos” (2000, p. 12).
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Que se preze na politica de meninos estremados,
procuravam com todas as veras de té-los sempre
ocupados, pra que a ociosidade, que é origem de todos
os males, ndo lhes abrisse as portas aos vicios, como
costume (GUSMAO, 2000, p. 366).

A educacédo acentuava-se na medida em que as criangas vao crescendo
para fugir da ociosidade. Proporcionar a criangca ao alcance de uma capacidade
intelectual, de uma capacidade ladica pura, de um conhecimento da
religiosidade portuguesa, essas sim sao as armas do educador para levar o
aprendiz aos bons costumes.

Os jogos e brinquedos recomendados pelo Tratado s&o totalmente
pedagdgicos. Quando 0os meninos nao tivessem outra ocupac¢ao eles deveriam
se exercitar. Os jogos sdo permitidos e aconselhados, séao eles: cavalinho de
madeira, nadar, correr, carrinho®®, pedes, corrupios, jogos formados pelas
letras latinas, etc. (Ibidem, 2000). Eles retratam uma maneira dos professores e
dos pais aliviarem o enfado dos estudos que as criancas passam no dia.

O importante para o Tratado é fazer a crianga escapar da ociosidade. A
brincadeira é algo natural na infancia. Os brinquedos e jogos permitem aos pais
e professores ocuparem o tempo dos meninos. Mas quando os brinquedos séo
ilicitos, isto é, quando eles possibilitam a destruicdo da pureza da crianca eles
devem ser banidos. “N&@o lhe permitam jogos ilicitos, nocivos ou defesos,
porque 0S que se costumam a estes jogos desde a puericia, nunca podem ter
boa criagao” (Ibidem, 2000, p. 370).

O que o Tratado chama de ilicitos sdo os jogos desonestos que lhe
abrem os olhos para a malicia. Os brinquedos ilicitos que aparecem no Tratado
sdo: jogar pedras, esgrima, correr a cavalo, manuseio de facas, escopetas,
espadas, dados, cartas, e outros que sao proprios de tafularia (Ibidem, 2000, p.
370 — 371). Sobre a tafularia existe uma critica forte:

0 pai que permite o filho ser taful em menino, que se
espera venha ser taful em mancebo, sendo, ladréo,
perjuro, blasfemo, pronto para todo mal e desidioso para
todo bem (ibidem, 2000, p. 372)?

Percebemos que a preocupacdo da boa criacdo no Tratado revela-se até

na maneira com que as criancas brincam. Os brinquedos licitos guardam a

8 | ogicamente que carrinho que Gusmao cita ndo é como um carro do século XIX e sim, um exemplar
de madeira de um carro puxado por boi ou cavalo.

95



antiga maneira dos exercicios pueris. Jogos licenciados pelos pais e
professores de boa indole e pureza.
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c) A importancia das maes na criacao dos filhos.

O inovador € a diferenca que ele faz entre 0 amor paterno e materno,
tendo em mente que tanto o pai como a mae sSao responsaveis nesta
obrigacdo. Para Alexandre de Gusméo (2000, p. 76), se os pais tém a
obrigagao de corrigir os filhos, as maes tém a obrigagéao de informar o caminho
a ser seguido pelo amor materno. Ainda afirma que na infancia as criangas
aproveitam muito mais a doutrina da mae do que a do pai. E se as criancas
forem mal criadas, a culpa sempre caird sobre as maes, pois sédo elas que
passam mais tempo com as criangas.

O sentimento materno aparece delimitando as competéncias entre o pai
e a mae. Esse sentimento aparece no Tratado e nos remete ao significado da
palavra mae no século XVII.

Vindo da raiz latina, Mater significa “mulher que deu luz a um ou mais
filhos, causa, origem, fonte” (CUNHA, 1997, p. 488). Ja o significado da palavra
Mater, no século XVI, refere-se a “mée, leito de rio, Utero, terra mineral,
superiora” (Ibidem, 1997, p. 488). No senso comum a palavra materna ao qual
esta a raiz latina Mater, € tomada pelo Dicionario Escolar como “Da mae;
proprio da verdadeira mae; carinhoso; designativo de parentesco do lado da
mae, termo afetuoso; carinhoso” (BUENO, 1986, p.708).

A mae desempenha um papel primordial na comunidade ou na familia. A
mae cria na crianca um espirito cristdo, auxilia o ambiente familiar de maneira
que oferece um desenvolvimento para crianca, ela harmoniza e oferece
respeito. Sobre o comando da mée, a familia € bem conduzida, e ela é o
personagem central que participa do desenvolvimento da crianca® (ARCE,
2002, p. 113).

Ele acentua a valorizacdo da amamentacéo® e da educacédo materna®

na idade da puericia como necesséaria para criar o filho no caminho da virtude.

81 No discurso de Arce, existem particularidades importantes com a proposta apresentada no Tratado de
Gusmao, a imagem de mantedora central do lar, aquela que com dogura e amor ensina, etc, sdo constantes
no Tratado. Elas sdo tdo responsaveis quanto os pais na boa criagdo dos filhos: “as mées ensinam com
mais dogura” pois, “que em quanto os filhos sdo meninos de mais proveito lhes é a doutrina das méaes”,
consequentemente “a ma criacdo dos filhos mais se atribuem ao descuido das méaes, do que a negligencia
dos pais” e “assim como sairem os meninos mal criados nos corpos se atribuem as mées e ndo aos pais, 0
mesmo se ha de dizer da criagdo moral se sairem mal criados nos costumes” (2000, p. 76 — 79).

8 O Tratado se preocupava com as condicdes que as criancas eram amamentadas. Por exemplo: (1) ndo
devem as maes colocar fel nos bicos dos peitos para fazer as criancas desmamar, e se aborrecer com o
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O pai € o homem que repreende o filho fora de casa e seu tempo para a
crianga é limitado, sendo por causa do trabalho ou por servir a patria. Ja a mae
€ a senhora da casa. Ela governa a casa e permanece muito mais tempo com
as criancas. Por esse motivo as maes conhecem muito mais os filhos e sabem
que tipo de disciplina pode aplicar nas criancas (2000, p. 80).

Desde o inicio da colonizacdo mulheres colocam-se a frente dos
negocios mais variados, como donas de engenho, vendas, etc. (VAINFAS,
2000). Por esse motivo, a maternidade toma uma importancia cenral na colénia
portuguesa e no Tratado, que coloca o0 amor materno como um dos principais
motivos da boa educacao. Isso mostra que nos seculos XVI e XVII o papel da
mulher na estrutura familiar passa a ter relevancia.

Portugal transmitia para o Brasil o costume das maes ricas, senhoras da
casa. Costume que levava em consideracdo a escolha de uma escrava pela
mae — indigena ou negra — para amamentar a crianca.

Esse fato ocorria tanto na colénia como em Portugal, onde as criangas
eram criadas por amas-de-leite. Isso acontecia por que as mulheres em suas
tarefas maternas néo tinham expressao significativa.

Segundo Freyre (2001, p.413), ndo podemos atribuir a um simples
estado de moda — o ato de escolher amas-de-leite — a aparente falta de ternura
materna da parte das grandes senhoras. Era cultural, fazia parte da vivéncia
portuguesa.

leite que antes amava (2000, p. 199). As maes que ddo os (2) peitos infeccionados aos filhos, sdo
chamadas por Alexandre de Gusmao de bruxas. “as bruxas sdo as diabdlicas mulheres feiticeiras, que
costumam matar as criancas chupando-lhe o sangue ou dando a chupar as tetas infeccionadas com
veneno” (2000, p. 172). E importante notar que quando ele chama as mées, que ddo os peitos
infeccionados aos filhos, de bruxa, conseguimos perceber um discurso que se aproxima do Martelo das
Bruxas (Malleus Maleficarum — 1486). O Martelo das Bruxas foi escrito por dois dominicanos, James
Sprenger e Heinrich Kramer. O Martelo é um manual pratico para os inquisidores identificarem as
bruxas, juntamente com suas artimanhas. Neste manual, contém instru¢es do manuseio das torturas e
praticas inquisidores. No Tratado os sinais da bruxaria nas mulheres sdo lembrados, comenta o autor,
“costumam estas bruxas entrar as criangas em figuram de gatos, cachorros e outros animais domesticos”
(2000, p. 173). No que diz respeito a identificar uma crianga embruxada — como chama Gusmé&o — é sd
observar os sinais de gotas de sangue ou picaduras de alfinetes, ou os labios feridos (2000, p. 173). Para
cura-las € necessario primeiro dar remédio a alma das criancas, por meio do batismo (2000, p. 174).

8 A mulher, diante da cultura romana, tinha a imagem de esposa fiel e operosa, atribui-se a ela um papel
familiar e educativo que ndo tem nada de marginal (CAMBI, 1999). O que o Tratado possibilita é uma
leitura dos componentes que formam a pratica educativa do lar, tendo a figura materna como
influenciadora educativa da crianca.
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Existiam varios motivos para confiar a uma escrava® o ato de
amamentacao, um deles ocorria por que as mulheres casavam-se muito novas
e ocasionando uma impossibilidade fisica da amamentacéo.

Elas casavam-se e seu papel principal para a familia era ter muitos
filhos, sem tempo necesséario para amamenta-los, esse € outro motivo para a
pratica de entrega dos infantes. Além disso, as mulheres da nobreza nao
faziam nada, quase imoveis, comiam em excesso e tinham um ndamero
expressivo de filhos (RIBEIRO, 2000). Freyre chama de a pratica de gerar
varios filhos de “um doloroso e continuo esforco de multiplicacdo” (2001, p.
413).

Segundo Ariés (1981), essa pratica era comum porque 0 medo
provocado pela fragilidade da crianca levava a mulher a entregar o bebé a
ama-de-leite.

O Tratado, sempre acentua em seu discurso a necessidade das criancas
serem criadas inteiramente pelas méaes, sem influéncia das amas. Para Pe.
Alexandre é clara a posi¢do de que as criancas criadas pelas escravas e amas
vao amar muito mais estas do que as proprias maes (2000, p. 187).

Apesar das dificuldades da educacao familiar promovida pelas maes na
coldnia, estas estavam cada vez mais se tornando Senhoras de casa diante da
sociedade. Badinter entende que a posi¢cdo da mulher no século XIX é de
educadora. No século XVIII a mulher auxilia os médicos no exercicio de certas
funcdes de higiene na sua prépria casa. Ela passa a ser responsavel pela
saude e educacéo dos filhos. “O bebé e a crianga transformaram-se em objetos
privilegiados da atencdo materna. A mulher aceita sacrificar-se para que seu
filho viva, e viva melhor junto dela” (1985, p.202).

A ligacdo da méde com a conservacédo da higiene®® que surge no século
XVIII se encontrava na cultura indigena na colénia. As mulheres dos colonos

conheciam os remédios caseiros feitos pelos indios. As funcdes médicas das

8 Deve-se fazer justica a um ponto importante falado por Vainfas (2000), inimeras mulheres negras ou
pardas, livres ou libertas acumularam peculio e escravos suficientes no Brasil para enriquecerem, embora
sem prestigio das brancas. Tais mulheres talvez tenham lutado mais que as brancas para manter os lares e
filhos. Reconstruindo identidade num mundo tecido a margem dos modelos dominantes.

8 Segundo Fernandes (Apud FREYRE, 1980, p. 115) “os tragos mais caracteristicos da cultura indigena
aparecem aqui (na colonia). Essa cultura que perdura até nossos dias se encontra nos remédios caseiros,
no crescimento das criangas e nos processos de higiene tropical. Gilberto Freyre destaca a importancia da
mulher na transmissdo da heranca cultural dos aborigines, onde a idéia de processo néo exige e o trabalho
conserva sempre algo de natureza ludica e ndo de obrigagdo”.
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mulheres herdadas por pratica das experiéncias nos séculos XVI e XVII podem
ser vistas nas mulheres educadoras do século XIX.

Para o autor, a mulher do século XVII exerce o papel de cultivadora da
vida®. “Sera bom por diante dos olhos o0 exemplo daquelas matronas mées de
familias, que nesta particular foram mais cuidadosas e lograram o fruto de sua
educacado na santidade dos filhos” (GUSMAO, 2000, p. 81).

O autor acredita que a cultura catélica influencia a religiosidade da
col6nia. A figura da mulher santa é a tipologia de Maria, Mae de Deus®’. Apesar
de a ama-de-leite ser uma realidade na colbnia, ele lembra que as maes
também tém obrigacao de educar a crianca.

Para entendermos a coragem do Pe. Gusmé&o podemos ressaltar um
exemplo: Segundo Ribeiro, na coldnia brasilica os jesuitas catequizavam as
criancas indigenas; as mulheres indigenas eram significantemente mais
participativas que os homens nas sessoes religiosas. Apesar de sempre ativas,
nao lhes foram dadas o privilégio de aprenderem a ler e escrever. Quando 0s
indios questionaram essa atitude dos jesuitas, Manuel da Nobrega
sensibilizado pelo questionamento, escreveu para a rainha de Portugal pedindo
que uma excecao fosse feita. A corte portuguesa e a rainha rejeitaram o pedido
alegando “consequéncias nefastas que o acesso das mulheres indigenas a
cultura dos livros da época pudesse representar” (RIBEIRO, 2000, p. 81).

O inovador € que as obriga¢gfes pedagogicas séo repartidas no Tratado,
a criacdo na puericia é responsabilidade de todos, ndo s6 das amas-de-leite®.

E para isso uma educacao deveria ser proporcionada ndo sé aos meninos, mas

8 Arce lembra que Froebel, no seu livro Pedagogycs of the kindergarten, apresenta uma méie que esta
preocupada com a educagdo da filha — Lina — ensinado-a a escrever. Comentando o livro de Froebel,
Alessandra Arce entende que o ideal de mée apresentado pelo autor alemao, ressalta uma mulher que
representa um papel social e educativo. Neste aspecto, o livro apresenta, em outras palavras, um papel de
mantedora do lar e educadora de crianca, ou, mulher e méae. Segundo Arce, a mée cuida dos afazeres do
lar e é responsével pela dogura gragas a sua dedicacdo. No livro Pedagogycs of the kindergarten, o pai
esta na maioria das vezes ausente da histdria, e a mae, sempre dedicando-se a criagdo da filha (2002, p.
110). No Tratado, também essa figura se manifesta, além da imagem de educadora do lar, também tem
por papel de cultivadora do amor oferecendo uma dire¢do para a vida do filho: “ndo ha davida que é de
ambos a obrigagdo (de criar os filhos), porém com esta distingdo, que o pai esta mais na obrigacdo a
correcdo e a mae a direcdo” (GUSMAOQ, 2000, p. 78 — destaque em paréntese nosso).

8 Gusmao (2000, p. 81) sempre invoca o0 nome das santas mulheres que viveram e deram bons exemplos.
Ménica, a mae de Santo Agostinho, por exemplo, é vista como uma mulher que plantava e regava com
lagrimas a educacdo do Santo de Hipona. Rebeca, Raquel, Sara, etc. sdo exemplos constantes no discurso
de Gusmado, isso para retratar a forca da maternidade.

8 Sobre as amas-de-leite Gusmao adverte: que haja boa elei¢do na escolha da ama (2000, p. 178). Uma
outra preocupacao, nunca a ama deve dormir com a crianga no peito, para que ndo venha acarretar algum
mal, como matar a crianca sufocada (2000, p. 171).
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também as meninas que se tornardo senhoras de casa. Nisto percebemos uma
fagulha de inovacdo em Gusméao. Apesar das mulheres estarem a margem,
Gusmao Vvé a importancia destas na criacdo dos bons costumes e confiam-lhes
a criacao primeiramente as maes.

Além disso, se 0 menino se desviar da religiosidade e da virtude, isto &,
se eles forem criados a vontade, as médes tem muito mais culpa que os pais.
Pois, se elas amam mais tenramente os filhos, cuidam. Para o Tratado, criar as
criancas a vontade, é um descuido das maes®, pois muitas vezes as criancas
vao importunar os maridos que, para Gusmao (2000, p. 166), ndo necessitam
de tal preocupacéo.

8 A importancia das criancas serem educados nos préprios peitos das maes é vista por Alexandre de
Gusméo como uma forma das criancas adquirirem melhores costumes. Pois, “estes sdo melhores nos
costumes que 0s que sdo entregues as amas, ou escravas” (Ibidem, 2000, p. 178), percebemos que “a
mesma obrigacdo que tem os pais de alimentar os filhos com suor do rosto, tem a mée de os alimentar
com leite do peito” (Ibidem, 2000, p. 179), isso porque “o leite da mée é mais saudavel para o filho, que
outro qualquer leite [...] diz Avicena, que para qualquer doenga da crianca é estremado remédio a mama
da prépria mée [...] os meninos criados com o leite prdprio de suas méaes, sdo menos doentes” (Ibidem,
2000, p. 180). Consequentemente, ndo deverdo as maes deixar as escravas ou amas amamentarem seus
filhos, porque “com o leite comunicam as amas aos que criam, suas inclinagGes e as amas ndo sdo as
préprias maes, se nao as escravas, e talvez de bem péssimo costume” (Ibidem, 2000, p. 181). Se a maes
amamentarem “ganharam melhor o amor dos filhos, que de boa razdo lhe serdo mais amantes,
obedientes” (Ibidem, 2000, p. 185), assim, “podem chamar de venturosos 0s meninos que mamaram o
leite de suas proprias maes, porque estes sem dlvidas terdo melhor criagdo e serdo mais bem afortunados”
(Ibidem, 2000, p. 187).
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d) Sobre criacdo das Meninas no Tratado.

Ao tratar a educacdo das meninas no Tratado, percebemos a figura da
mulher como a possivel mantedora do lar. Para entendermos como a menina
chegard neste estagio, o Tratado oferece algumas dicas. O Autor considera

necessario que as jovens sejam cuidadas com todo vigor e amor.

A primeira adverténcia, que se oferece na boa criagdo
das meninas, e a guarda, e recolhimento, porque afim
como a natureza guardou as meninas dos olhos com
tantas teias, portas, e prisbes de capelas, pestanas,
humores, veias e membranas, assim se devem guardar
as de casa com toda vigilancia e cuidado (GUSMAO,
2000, p. 377).

Esse cuidado ou estagio de vigilancia sdo considerados essenciais para
uma menina alcance o verdadeiro significado da vida crista. Existem algumas

recomendacgdes que o Tratado propde para aplicacao cotidiana, séo eles:

A menina ndo deveria brincar com os meninos (lbidem,
2000, p. 378).

A filha guardada é a vida do pai e seu cuidado lhe tira o
sono (Ibidem, 2000, p. 378).

Criar as meninas com recolhimento, ndo consentido que
saiam a rua depois de desmamadas (lbidem, 2000, p.
378).

Esconderem-se as meninas nas recamaras interiores,
quando sucedem entrar qualquer visita de vardes na casa
dos pais (Ibidem, 2000. p. 379).

Guardar as filha das visitas de primos e parentes varfes
(Ibidem, 2000, p. 379).

Criar desde cedo com todo amor e pureza, na
simplicidade de vida e na ternura da devocao (Ibidem,
2000, p. 380).

Devem os pais falarem com santas palavras inclinando
as meninas ao amor e a pureza virginal, afastando dela
todo arqueiro que lhe pode fazer mal, afastando-as
principalmente da familiaridade de todo homem que nao
for irmao, e ainda daquelas criadas e amigas, que nao
forem muito honesta (Ibidem, 2000, p. 381).

Ndo permita vaidades que algumas se criam de
branquear os rostos e rubricar as faces com cousas
supostas, nem enfeites demasiados (Ibidem, 2000. p.
382).

Sempre com peitos cobertos (Ibidem, 2000, p. 382).
Nunca impedir a entrada das meninas nas clausuras, ou
voto de Religido. E se vossas filhas querem tomar Cristo
por esposo, guardar perpetuamente a preciosissima
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pérola virgindade, e viver isso perpetuamente no
Mosteiro, que melhor facilidade podeis delas esperar
(Ibidem, 2000, p. 382 — 383)?

Que fossas filhas aprendam as artes liberais desde
meninas, assim como é com 0s meninos. Nao s6 é
conveniente, mas grande gloria para o sexo feminino.
(Ibidem, 2000, p. 385).

A castidade, como imitacdo de Maria e das Santas Catdlicas, € o
exemplo de modéstia e simplicidade que a menina deve seguir sobre a
regéncia dos pais. A obediéncia e a virtude tradicionalmente marcam a vida
social da menina.

O Tratado recomenda para as meninas sempre viverem em vigilancia,
em recolhimento. E quando houver visita de vardo ou parente préximo a
menina era recolhida para seguranca da familia. Devemos lembrar que na
Idade Média a virgindade torna-se um tesouro a se guardar, a respeito desse
cuidado o Tratado informa que o pai deve tomar em todos os instantes, com
parentes e estranhos.

Na medievalidade o pecado sexual nasce das simples sugestdo dos
sentidos. O pecado é o consentimento ao mal; a sugestao — isto €, o desejo
que nasce quando o homem vé uma mulher. E da mesma ordem da
necessidade natural, nascem e morrem sem que possamos interferir. O desejo
provocado pela imagem de uma mulher é o que se chamava na Idade Média
de tentacdo humana (DE LIBERA, 1999). O casamento valido era o realizado
na Igreja. A vida sexual so teria um valor sacro se ocorresse nos moldes de um
amor supervisionado pela Igreja.

Alexandre de Gusmé&o, como um homem que vivenciou um processo
cultural de transito entre a medievalidade e o espirito mercantil (que se forma
na Companhia), entende que essas questdes e recomendacdes escritas no
Tratado sobre as meninas, refletem preocupacdes de conservacao e unidade
familiar. O ato da pureza feminina, pela virgindade e a conservacdo do mal pelo
prazer carnal. A postura estética, a forma como a menina olha, a fala, a
humildade, a forma de vestir, a descricdo, sGo maneiras que 0s pais devem
observar até quando a menina alcancar idade para servir a igreja no convento
OuU O esposo No casamento.

Essa tendéncia do Tratado em incentivar o aprendizado das meninas

nas artes liberais é algo que estava em discussdo no renascimento. Pois
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passou-se a acreditar que ndo havia defeito em uma mulher ler e escrever. O
principal objetivo da mulher no cultivo das letras no renascimento € o ato de

desenvolver virtudes dentro do modelo mistico de Maria, mae de Jesus.

Rezar, ler, trabalhar sdo ocupacbes Uteis que podem
preservar do 6cio, mas nao devem ter um objetivo
secular. Sdo atividades que devem manter a jovem
ocupada enquanto esta em casa; e ndo deve sair de casa
a nao ser para a igreja. As mulheres ndo podiam transpor
os limites da esfera privada para se introduzirem no
espaco exterior onde, na vida econémica, social, politica
e cultural, quem prevalecia era 0 homem. Esse regime de
castidade, decoro, obediéncia e siléncio era reservado as
mulheres (KING, 1991, p. 21).

As ocupacdes de preservacdo do 6cio revelam o limite da vida privada.
Também mostra que a educacdo das meninas e mulheres devem ter um
objetivo, manter a casa e repar a vida familiar. Para isso sdo educadas, para
conservacao do lar, para obedecer ao marido, para criar os filhos.

O que Pe. Gusmaéao propde é um avanc¢o na educacao, o seu discurso se
encontra com varios autores renascentistas e sua proposta € deveras ousada.
Pois no Brasil colonial, as mulheres sempre ficavam trancadas cuidando dos
afazeres da casa, mostrando submissédo ao marido.

Para ele, a gloria das mesmas refletia-se no aprendizado das letras
liberais, ndo sé os meninos deveriam ser educados, mas também, as meninas,
nisso existe uma fagulha de inovag&o no discurso do jesuita.

Porque ficar tracada nos lares se ndo ha livros pra prevenir o 6Ocio
desnecessario?

Porém, quando se fala de preferéncia entre meninos e meninas,
Alexandre de Gusmao como um homem que vive numa sociedade patriarcal
nao pensa duas vezes em afirmar: “Deus ama mais 0os meninos, do que as
meninas virgens e € por isso que estes tém no céu mais gloria que elas”
(GUSMAO, 2000, p. 218).
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Sobre a educacédo na colonia, devemos destacar que a sociedade se
configura racionalmente no interior de figuracdes fundamentais que surgiram
na ldade Média e foram superadas no que chamamos de Modernidade. Para
isso, buscamos apoio em dois conceitos basilares, ou seja, 0 conceito de
figuracéo e interdependéncia®.

Com esses dois conceitos de Elias conseguimos conceber um processo
social e civilizador que corre como teias bem postas para firmar um grupo
social em seus ideais.

Quando Noébrega chegou as terras brasilicas, escreveu em 1559,
“achamos uma maneira de igreja” (1988, p. 71), ndo era igreja, s6 uma maneira
de fazer igreja. Tanto os franciscanos®™ em 1516, que tinham por missdo
catequizar os indios da Bahia, como o0s jesuitas em 1549 ou com o0s
beneditinos que chegaram em 1583, percebemos uma teia formadora da
sociedade no ambito destas ordens®.

O que encontramos na colonia era uma tendéncia de europeizagédo. Na
verdade, os costumes eram 0s mesmos, a educacao era o modelo aplicado na
Europa. Os padrfes da vida cristd deveriam ser aplicados na colénia como em
Portugal. Existe um movimento, ou inter-relacbes que se encontram e sao
ligados para formar uma sociedade.

No mundo colonial ndo € diferente, existe uma ligacdo dos individuos,

uma formac&o funcional que revela uma interdependéncia que os ligam e

% Esses conceitos de figuracdo e interdependéncia sdo conceitos usados por Norbert Elias. Neste capitulo
analisaremos a col6nia portuguesa na perspectiva do O Processo Civilizador de Norbert Elias, seguindo
0s comentarios de Carlos da Fonseca Branddo. A palavra figuragéo é tomada na Obra de Norbert Elias
como teias de relacOes de individuos interdependentes que se encontram ligados entre si a varios niveis e
de diversas maneiras, sendo que as a¢Ges de um conjunto de pessoas estrutura entrelagadas de numerosas
propriedades emergentes, tais como relacdo de forca, eixos de tensdo, sistemas de classe e de
estratificagdo, desportos, guerras e crises econdmicas (BRANDAO apud ELIAS & DUNNING, 2003, p.
61). O conceito de interdependéncia é proposto por Elias exatamente para investigar essas interconexdes
da vida social. Para Elias, essa teoria baseia-se na observacgdo de que cada individuo € tributario desde a
infancia, de uma multidao de individuos interdependentes. Coloca-se um problema, o mais importante
campo da sociologia é saber de que maneira e por que razdo os homens se ligam entre si e formam
conjuntos, ou grupos dinamicos especificos (Ibidem, 2003, p. 61).

91«0 préprio José de Anchieta [...] na informacéo do Brasil e de suas Capitanias, de 1584, informa que
os primeiros frades que vieram para o Brasil foram os franciscanos, mas ndo se espalharam pela costa
ficando mais na Bahia, e depois dos franciscanos vieram os Jesuitas. No caso do Brasil é importante
salientar que quando a Coroa portuguesa decide fazer a empresa colonial, de fato, os jesuitas ja se
encontravam em Portugal e foram os escolhidos para virem para a Colénia (COSTA, 2004, p. 41).

%2 No Brasil colonial, a partir de 1549 os colégios jesuiticos ensinavam nestas terras. Porém, havia outras
ordens que ensinava os filhos dos portugueses, exemplo: os frades Menores (CHAMBOULEYRON,
1999).
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estabelecem funcbes préaticas que denomina o contexto onde vivem. Sobre

isso, Brandéao acredita que

entendemos enquanto uma analise das relagdes e
funcdes sociais, vistas como um conjunto de relacdes
interdependentes, que ligam os individuos entre si numa
formacéao (2003, p. 61).

Essas relacBes e funcbes que visa ligar os individuos entre si mesmo
numa formagéao social é o que Elias denomina figuracdo. Brandao percebe que
Elias entende a época ou o contexto de cada época como um produto ou
conjunto de figuracdes especificas.

O processo civilizador constitui uma mudanga na conduta e sentimentos
humanos rumo a uma diregcdo muito especifica (ELIAS, 1993, p. 193). No que
se refere a colbnia, as pessoas (0s gentios) isoladas do mundo portugués néo
planejaram a mudanca, o novo caminho foi implantado pelo portugués que
chegou a coldnia estabelecendo uma figuracéo.

No que diz respeito aos jesuitas — a educacao e catequese — a aplicacédo
para catequizar 0s gentios, revela problemas de certa significagdo, como
informa Serafim Leite (1945), o Brasil apenas comecava a nascer para a
cultura do pensamento, sem tradicdo nem lazeres, nem velhas Universidades
em que se pudesse refletir.

Os que chegavam de Portugal, ou ja nascia na terra, tinham que atender
aos cuidados mais prementes do desbravamento, organizagcédo e colonizagéo
de um mundo que era novo em tudo, e na cultura literaria e cientifica mais que
0 resto.

N&o existia um processo de estabelecimento social como na Europa, ou
melhor, podemos dizer que na coldnia havia uma necessidade de estabelecer
educacdo que proporcione o0 avango portugués. Esse avanco civilizador,
segundo Elias (1993), € um processo de efetivacdo gradual através de medidas
conscientes n&o planejadas, que nado foge da racionalidade®®. H4 uma medida
racional na colbnia, pensando em civilizagdo e racionalizacéo, entendemos que

% A ordem definida por Elias ndo é racional — se por razdo entendermos que ela resultaria na
intencionalidade de pessoas isoladas — nem irracional — se por irracional queremos dizer que tenha
surgido de maneira incompreensivel (ELIAS, 1993, p. 194). O que o autor quer dizer, os fatos sociais
acontecem naturalmente, sem se preocupar com tempo, sem ordens cronoldgicas, planas ou regras.
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esse processo € um produto planejado da razdo humana ou um resultado de
um planejamento calculado.

Norbert Elias defende que na histéria, as mudancas sociais sado frutos de
uma racionalizacdo sujeita a uma direcdo, sao produtos de individuos isolados
que movimentam as pecas para que aconteca conforme pensavam®. O calculo
existe o resultado é imprevisivel.

As coisas acontecem de maneira geral com naturalidade, com
planejamento, mais nem por isso existe uma forca ordenadora que planeja
pelos homens as mudancas.

Neste sentido o conceito de figuracdo de Elias é util para entendermos a
colénia e a educacéo jesuitica no discurso de Alexandre de Gusmdo. Existe
uma natureza de transformacao que uma dada figuracao social pode sofrer. As
configuracbes relativamente complexas devem surgir de configuracdes
diferenciadas e menos integradas (BRANDAO, 2003, p. 62).

Chegando a terra brasileira Pe. Nobrega percebe um ambiente
totalmente diferente de sua realidade crista. “E assim este agora a terra nestes
termos que, si contarem todas as casas d’esta terra, todas acharéo cheias de
pecados montais, cheias de adultérios, fornicagdes, incesto, e abominacdes”
(1988, p. 194). Nbébrega entende que a colbnia deturpa o ideal cristdo, um lugar
que nao ha paz, onde existem varios roubos e mentiras, 0os gentios nao
guardam os mandamentos e servem outro deus. Para transformar essa
natureza social NObrega pediu a Companhia mais padres para efetuar a

evangelizacao e transformar os gentios em bons cristaos.

Eu quando vejo 0s poucos que somos, e que nem para
acudir aos Cristdos bastamos, e vejo perder meus
préximos e criaturas do Senhor a mingua, tomo como
remédio clamar ao Criador de todos e a Vossa Alteza que
mandem obreiros e a meus Padres e Irmdos que venham
(Ibidem, 1988, p. 125).

Esse pedido de Nobrega revela que a figuracdo na colonia estava sendo
mudada, com planejamento, uma racionalizacdo com um determinado fim,

94 o . ~ . ~

Branddo argumenta que as figuracdes que os homens formam entre si estdo em fluxo quase
permanente, ou seja, S80 Processos €, assim como outros processos presentes nas sociedades, tais ndo séo
planejados nem intencionais (2003, p. 62).
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além disso, para aqueles que constituem essa figuracdo social ndo se
percebem envolvidos, isto €, a integragdo e a constituicdo sao imperceptiveis
para os mesmos (BRANDAO, 2003). Esses mo(vi)mentos decorrentes de
conflitos e alteracbes na sociedade sdao o que Elias chama de
interdependéncia.

planos e acdes, impulsos emocionais e racionais de
pessoas isoladas constantemente se entrelacam de
modo amistoso ou hostil. Esse tecido bésico, resultante
de muitos planos e acdes isoladas, podem dar origem a
mudancas e modelos que nenhuma pessoa isolada
planejou ou criou. Dessa interdependéncia de pessoas
surge uma ordem sui generis, uma ordem mais irresistivel
e mais forte do que a vontade e a razdo das pessoas
isoladas que a compdem. E essa ordem de impulsos e
anelos humanos entrelagados, essa ordem social, que
determina o curso da mudanca histérica, e que subjaz
(sic) ao processo civilizador (ELIAS, 1993, p. 194).

O mesmo Elias trabalha com a margem de que as decisdes individuais
dependem da estrutura e da constelacdo histérica que o individuo vive na
sociedade. Formando um tecido, ou rolo de cordas que relacionam as pessoas
entre si. O escrevo toma uma deciséo individual, o rei uma decisao coletiva, as
pessoas planejam sua vida, racionalizam conforme o contexto de onde vivem.

Na colonia existe uma tentativa de unidade, como exemplo, o empenho
de Noébrega em 1557 na catequizacdo dos gentios e salvacao dos portugueses
gue moravam nessas terras: “Agora esperamos pastor, e também padres da
Companhia, o que tudo nos ajudard” (NOBREGA, 1998, p. 168), ou a
dificuldade em manter um padréo social — cristdo — como o da Europa; “muitos
homens casados em Portugal e vivem ca em grandes pecados” (Ibidem, 1998,
p. 122).

Existe um tecido basico, com planos e acfes isoladas, racionalizados
que podem dar origens a mudancas e modelos que nenhum outro ser pensou
ou elaborou. Essa relacdo de Nobrega e da Companhia de Jesus em
catequizar revela que a vontade e o impulso estdo entrelacados com a ordem
inaciana, isso é uma interdependéncia que determina uma mudanca na
histéria.
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Quando pensamos nos bons costumes na colbnia e em todo discurso de
Alexandre de Gusméao, devemos levar em conta que ele tirou os discursos de
outras fontes. No tempo do Pe. Gusmado esta havendo uma inovacédo
educacional, um despertar cultural renascentista que indica uma renovacao do
homem, dos valores nos varios dominios; na arte, na masica, nos livros
dedicamos a vida diéria (GARIN, 1991).

A escolastica e medievalidade séo vista de forma diferente, os valores
eram pregados e defendidos, o homem renasce, “o individuo foi posto dentro
de uma escala social, a nova civilizagdo concebe o homem como senhor do
mundo e ponto de referéncia da criacdo, copular do universo e elo de

conjuncéao do ser” (CAMBI, 1999, p. 224). Cambi entende ainda que o homem

ndo exclui Deus, mas volta as costas aos ideais de
ascese e da renuncia, pronto para imergir no mundo
histérico real com o intento de domina-lo e nele expandir
sua propria humanidade. O homem da nova civilizacéo,
uma vez adquirida a consciéncia de poder ser o artifice
de sua prépria histéria, que viver intensamente a vida na
cidade junto com seus semelhantes; para isso mergulha
na vida civil, engaja-se na politica, no comércio e nas
artes exprimindo uma visdo harmdnica e equilibrada dos
aspectos multiformes dentro dos quais se desenvolve a
atividade humana (1999, p. 2224).

O que percebemos neste movimento renascentista que herdou Pe.
Gusmao e todos os homens de sua época foi a valorizacdo do individuo por
meio da razdo. S&o mudancas especificas que as pessoas se prendem umas
as outras e lhes modelam a personalidade de uma maneira civilizadora (ELIAS,
1993).

Trés pontos®™ podem ser entendidos no que diz respeito ao processo
gue Alexandre de Gusmao participa em sua época:

1) Ele, como portugués e participe do movimento jesuitico, € um ser

interdependente e somente pode ser entendido como tal jA que sua vida é

% E claro que, 0 que vamos apresentar neste discurso sdo idéias de Norbert Elias comentadas pelo Prof.
Carlos de Fonseca Branddo. O que fizemos foi uma releitura de Alexandre de Gusmdo como homem do
Brasil colonial introduzindo algumas idéias participativas do sujeito colonial e seu tempo. Com isto,
tentamos montar uma teia formadora com o personagem para entender melhor seu movimento literério.
Deve o leitor levar em consideracdo que nem todas as idéias de Norbert Elias devem ser aplicadas neste
discurso.
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desenvolvida dentro de uma figuracdo social, sendo modelado por figuracdes
gue sao construidas por ele e com os homens que estdo em sua volta.

2) Essas figuracbes estdo continuamente em movimento, sofrendo
alteracOes de diferentes ordens — sendo efémeras, profundas ou rapidas.

3) Os processos que ele passou sdo de trocas continuas, que se dao
nas figuragdes, possibilitando que as intencgdes individuais fagcam parte das
figuracdes universais aos quais nao podem ser reproduzidas jamais.

Resumindo: o conjunto de todas as figuracbes sociais forma a
sociedade e o individuo. No caso de Alexandre de Gusméao, se formou como
homem de seu tempo.

Seu discurso educacional encontra-se com Francesco Petrarca®® (1304
— 1374), Pier Paolo Vergerio® (1370 — 1444), Vittorino de Feltre®® (1378 —
1446), Leon Battista Alberti®® (1404 — 1472), Juan Luis Vives'® (1492 — 1540) e
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Jodo Amos Comenius™ (1592 — 1670). Pensando nestes e noutros autores

que foram citados ainda que brevemente no corpo do texto, seus trabalhos
expressam a originalidade de uma época renascentista/lhumanista que
influenciou varias pessoas, inclusive Gusmao.

O que percebemos sao as interconexdes das vidas sociais. Elias apenas
quer saber de que maneira e porque razdao os homens se ligam entre si e

formam grupos especificos, ainda que inconsciente (BRANDAO, 2003).

De modo geral, a direcdo em que o comportamento e a
constituicdo afetiva das pessoas mudam,...] as
sociedades sem um monopdlio estavel da forca sao
sempre aquelas em que a divisdo de funcdo é
relativamente pequena, e relativamente curtas as cadeias
de acdes que ligam os individuos entre si.
Reciprocamente, as sociedades com monopélios mais
estaveis da forca, que sempre comecam encarnadas
numa grande corte de principes ou reis, sdo aquelas em

% Ele nada escreveu sobre educacgdo, porém sua obra Vida dos Antigos influenciou muito o conceito
educativo da época.

7 Seu De ingenuis moribus et liberalibus adulescentiae onde defende um educacéo de boa indole e livre
do écio (CAMBI, 1999, p. 230).

% Ensinou em Padua por vinte e dois anos, inaugurou a Casa Giocosa, onde se deteve ensinando 0s
nobres, filhos de principes e gente pobre (LUZURIAGA, 1978, p. 96).

% Em seu discurso Alberti entendia que a infancia merecia grande atencdo. Foi um dos primeiros homens
a censurar 0 espancamento e 0s maus tratos a criancas (CAMBI, 1999, p. 232).

1% 5 grande ponto de destaque é uma aplicacdo de uma psicologia educacional, 0 emprego de uma
técnica (um método) que usa a lingua materna para ensinar as linguas chamadas classicas.

101 para Gadotti (1996), a Didatica magna de Comenius é tida como um dos mais importantes discursos
pedagdgicos.
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que a divisdo de funcdo esta mais ou menos avancada,
nas quais as cadeias de acdes que ligam os individuos
sdo mais longas e maior a dependéncia funcional entre
as pessoas (ELIAS, 1993, p. 198).

O que Elias escreve é importante para sabermos que Pe. Gusmao e seu
comportamento se ligam ao mundo portugués porque o monopodlio de uma
sociedade detectado por Elias, permanece estavel. A acdo do El-rei nestas
terras revelam fungbes que estdo num nivel avangado, promovendo unidade.
Mostrando cadeias e fios que denotam acdes de interligacdo dos individuos
atuando uma dependéncia funcional entre eles - ou, relacdes
interdependentes.

Essas interdependéncias possuem duas caracteristicas: 1) mesmo
quando as relacdes entre Pe. Gusmao, os homens que vivem na colonia e a
Companhia sejam intencionais, ira existir consequéncias sociais que ninguém
planejou; e, 2) as relacbes intencionais de interdependéncia podem ser
originadas de interdependéncias humanas n&o intencionais (BRANDAO, 2003).
“A estrutura de uma sociedade, suas incertezas continuas, correspondem a
estrutura dos individuos que formam e o0 modo como se comportam” (ELIAS,
1993, p. 199).

Para aqueles a quem facilmente se possa impor, seja
obrigatério o que se diz da confissdo, missa, pregacéo,
doutrina crista e declamagéo. Para os outros, procure-se
persuadi-los com amor, sem constranger a isso, nem 0S
expulsar das aulas porque o nao fizeram, a ndo ser que
fosse causa de relaxamento ou de escéndalo para os
demais (Const. 2004, p. 146 [482] — destaque em itélico
do préprio texto).

Percebemos a influéncia estrutural de uma sociedade que tece seu
caminho pela conduta ou acolhimento dos bons costumes (costumes virtuosos)
ministrada nas salas de aulas em toda Europa que virou regra nas
Constituicbes da Companhia de Jesus.

O que Alexandre de Gusméo escreve faz parte de seu tempo. Foi
calculado e premeditado.
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Sobre a movimentacédo dos Jesuitas, Luzuriaga lembra que

A Ordem dos jesuitas nédo foi, entretanto, criada s6 com
fins educacionais, ademais, parece que no come¢o nao
figuravam esses entre os propositos, que eram antes a
confissdo, a pregacdo e a catequizagdo. Seu recurso
principal eram os chamados “exercicios espirituais”, que
exerceram enorme influéncia animica e religiosa entre
adultos. Todavia pouco a pouco a educacdo ocupou um
dos lugares mais importantes, sendo o0 mais importante,
entre as atividades da Companhia (1978, p. 118).

No inicio, a educacdo ndo estava no primeiro plano dos jesuitas, 0
propoésito eram os Exercicios Espirituais que levavam o homem aos ritos
cristdos, as préaticas dos bons costumes. Com o tempo a educacgdo se tornou
uma ferramenta para aplicagéo do discurso religioso, havendo uma fusao entre
pedagogia/religiosidade os jesuitas tornaram seus discursos fortes e criaram o
Ratio Studiorum, um plano de estudos. Ministraram e aplicaram inovacdes
pedagdgicas, fundaram Colégios, puseram um Reitor para gerenciar e um
supervisor ou Prefeito de Estudos encarregado de dirigir o Reitor e observar os
Professores.

Os colégios e seminarios jesuiticos tinham por base as linguas classicas
(latim, hebraico e grego). Ensinavam a gramatica, humanidades e retorica. Nos
cursos superiores incluiram a filosofia, a teologia e ainda alguma outra ciéncia.
Era um sistema humanista que consistia em prelecéo, explicacao, repeticao e
composicdo. Os métodos predominantes eram verbais, memoristas e
formalistas. Dava-se énfase a redacao e a leitura dos classicos. As disciplinas
tinham por base a competicdo, fomentada de varios modos: coletivamente,
individualmente, entre grupos rivais, com denominacdes proprias. Fomentava-
se igualmente a emulag&o entre os escolares, por meio de exames, certames,
discussbes. Com isso despertava o interesse e 0 sentimento de competicédo
(Ibidem, 1978, p. 119).

Esse conjunto é um emaranhado de sistemas que interligam o sujeito a
realidade colonial. Alexandre de Gusmao esté interligado a este modo de vida

e, como qualquer jesuita, a educacédo era para ele naturalmente a formacéo do
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homem cristdo. Formar um homem dentro do modelo cristdo jesuitico é
introduzi-lo no mundo humanista, com idiomas classicos, com independéncia
de pensamento, com formacdo critica, investigadora, alheia a qualquer
imposicao (Ibidem, 1978, p. 1119).

Como vemos, esse é o0 mundo que esta se formando em volta de Pe.
Alexandre. A pedagogia e as recomendacdes que aparecem no Tratado sao
frutos de um espirito humanista que planejou as jogadas no tabuleiro. Ele nédo
s6 exerceu uma funcdo religiosa/pedagogica, e sim viu na crianca uma
necessidade de racionalizar.

O que o autor do Tratado chama para discussdao? Que os homens
devem entender que os pais e os professores podem oferecer uma extensao
do recinto colegiado, isto é, escola e familia devem educar juntas as criancas.
Se conseguirem isso, a sociedade e a Republica levardo vantagem por via da

razao.
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